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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسح الله الرحمن الرّحيم 

الحمد له على هدايته وتوفيقه لما دعا إليه من سبيله. وأصل وأُسلّم على سيّد 
النناقةو اتلس كير بفقة و خرف بر يدوا له المسومة اذاه دوقن عتر8 

وبعدٌ: فنبداً بحول الله تعالى وقوّته, وتأييده ولطفه ورحمته, في الجزء السادس 
من كتاب (التحقيق في كلمات القرآن الكريم ), وأوّله حرف الشين, ومنه أستمد 
وأستعينء إِنّه خير معين. 

وأرجو من السادة العظام أن يراجعوا المقدّمة من الجزء الأُوّلء قبل مطالعة 
مباحث الكتاب. ليكونوا على بصيرة من المباني المنظورة. 

ربٌ يشر ولاتسترء يكل غليقا يا رب العالمين. 


الليذ نك الوثى بواشادي ريا النعنن إلا من طندك: 
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هو 
بسم الله اليحمن الرْحيم 


باب حرف الشين 


ع 


شأم : 

مقا شام أصل:وابحد يدل غل الجانت السا من ذلك القشاعة وهى 
خلاف العنمتة» والشام: أرض عن تعامة القبلة, يقال الشام والشام ويقال جل 
شم وأمراة شَامئة. 

أسا - شآم: هومن أهل الشّامء ورجل شاءء وقد أشأء: :وقعد شَامة : بسرة. 
والشأم عن مَشأمة القبلة. وشائ بأصحابك: ياس . واعتمد على رجله الشُوْمى: 
البسرى. وشيم فلان وهو مَشؤوم. وأصاتهم بالشؤم والمشأمة. وجّرى هم الطائر 
الأشأم والطير الأشائم. فإذاً الأشائم كالأيامن والأيامن كالأشاتم. 

الجمهرة ١ / ٠‏ - الشّوْم: مهموز وربما خُّف ال همز فقيل شوم. وأخذ على 
شوض يديه إذا أحذ خل سار .وشوم الابل«سودها. 

كناب الأفعال 1551-75 سأي القوة والمكان شأماً: أخذت فى صاله 


والرجلٌ قومه: أنزلٌ بهم الشومَ وشت : صار مَشؤوماً. وأشأمّ: أتى الشام. 
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4 شأم 


مصبا - الْشوم: الشرّء ورجل مَسْوُوم: غير مبارك. وتشاءم القوم به: مثل 
تطيروا به. والشّام بهمزة ساكنة ويجوز تخفيفهاء والنسبة شاميّ على الأصل, ويجوز 
شأم بالمد من غير ياء. مثل يم يمان . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اليُمن والميمنة, واليُمن هو 
البركة والقوّة مادّية ومعنويّة في كم أو كيف, فيكون الشّوْم عبارة عن يرادف الضّعة 
مع الضعف . 

ومضاديق الأصل» اليد اللسزى :.وجهة المعامة؛ فى قال الميمقة واليد الف . 
واللون الأسود في قبال البياض. والمشووم في مقابل ما كان مباركاً ميموتاً: 

فإنْ اليد النى طا قوّة وزيادة قدرة وتحرك وبركة, وهذا بخلاف اليد اليسرى 
ففيها الضعف والضعة والمحدوديّة. ولا يجري منها الخير والبركة كما في اليد الهنى. 
وبهذا الاعتبار يطلق عنوان الميمنة والميسرة على الجهتين في اللجيش. وهكذا لون 
البياض والسواد من جهة القوّة. 

فظهر أنّ إطلاق مادّة الشَّأم على اليد بلحاظ الضّعف والضّعة فبها ولا 
خصوصيّة لموضوع اليد, كما أَنّ الميمنة والمشأمة: يلاحظ فيه جهتا القوّة والبركة 
وضعفهماء لا جهتا جانبي الهين والثمال ‏ راجع الشمل . 

وكُنتم أزواجاً تلائة فأصحابٌُ المَئِمّنة ما أصحابُ المَيُمنة وأصحابُ 
القماتةها امساب النفاقة والشاقرة القاشيوت ذه رحن 


واللاين كقريرا با ناها ر املظ أصحاث الشاحة ‏ مه رك 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





شأن 9 


فتدلٌ الآيات الكرية على أنّ المراد اختلاف المقامات من جهة القوّة والضعف 
في الإيمان والروحانيّة ونورانيّة القلب والقرب من اللّه. ولا توجّه فيها إلى جانبي المين 
واليسار وكونهم في مكان غن يذ أو شمال: 

فأصحاب المشأمة: هم الّذين وقعوا في محدودة الأنائيّة وفي دائرة الحياة المادّية 
الظلانيّة وفي سجون القايلات النفسانيّة, وانقطعوا عن رَوح وريحان وجنة نعيم» في 
هوم وَحمَيم وظلّ من تحموم. 

والشاءة كاليةمضدر كالشاء. والشوم إبى مصدر: 

والتعبير بالشأمة دون الشّأم أو موادٌ أخر: فإنّ المصدر الميميّ يدل على زيادة 
واستمرار بواسطة زيادة في المبنى واللفظ . والشأم هو ضعف مع 5 في ذات الشىء 
وفي نفسه, وهذا دون موادٌ المضيقة والنار والجحيم وأمثاها. 


فرجع المشأمة إلى ضعف في قوّة النفس الإنسانيّة في نفسها. 
ا 

مقا شأن: صل واد يدل عل ابعطاء وطلبمق ذلك قل العري: الث 
شأئه أي قصدت قصدّه. ومن ذلك قوهم ما هذا من شأني أي ما هذا من مَطلى 
والّذي أبتقيه: وأمًا الشّؤون: فا بين قبائل الرأاس؛ الواحد أ ونا سعيت بذلك 
لأنا بحاري الدمع, كأنّ الدمع يطليها ويجعلها لنفسه مَسيلاً. 

صحا ‏ الشأن: الأمر والحالء يقال لأُشأنية 5 أي لأُفيدنٌ 5 
والشأن واحد الشّؤُون وهي مُواصل قبائل الرأس ومُلتقاها ومنها تجيء الدموع. قال 
ابق السكيت: الشأتان عرقان يتحدران من الرأس إلى الحاجبين "إلى العيفين.. ويقال 
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١‏ شان 


إقأن شائلنب أى إعمل :ها تخيهة .وشا شانه أي قفدت قصده توما عاد شاند 
أي لم أكترث له. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ظهور أمر وتجلي عمل عن حالة باطنيّة. 
وتوضيح ذلك: أنّ للإنسان من جهة الحضور والواقعيّة الحقّة مقامات: 

الأوّل - مقام رسوخ الصفات في القلب. 

الثاني - حضور المعارف الحقّة في أثر تلك الصفات وجلاء النفس. 

الثالك - ظهور الحالات على اقتضاء تلك المعارف والمشاهدات. 

الرابع - الإفاضات والإظهارات الخارجيّة على اقتضاء تلك الحالات. 

وهذه الأظهارات من جيهة انا متعنية إل التاغل وبلشاظ حهة الصدوره 
يطلق عليها الشأن. وإذا يلاحظ فيها جهة الاتتساب إلى وقوعها في الخارج وتحقّقها 
في عالم الطبيعة والمادّة: يطلق عليها العمل. 

ومهذا الاعتبار يفترق عالم الأمر وعالم الخلق في التكوين: فإنَ عالم الأمر هو 
الإفاضات والنفخ من دون توجّه وحاجة إلى المادّة. 

يُسأله من في النّماواتِ والأرض كُلْ يوم هُوَ في شن مه/ 59. 

يراد ظهور الافاضات الرحمائيّة والألطاف الجارية على مقتضى السؤالات 
والدغوات بألستة حالية أو مقالية. 

وتنكير الشأن: يدل على التنوّع والتبدّل والتغيّر وعلى هذا لا يمكن أن يراد 
منه مقام الصفات ولا مقام العلم والإدراك ولا مقام الحال, فإنّ هذه المقامات لا تقبل 
التحوّل والتنوّع في مقام الألوهيّة. وإن كانت اعتباريّة صحرفة في تلك المقام - وكمال 
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١ شان‎ 


الإخلاص لَه نِقُ الصّفات عَنه. 

و كانت من الصفات الراسخة صفة القدرة, والقدرة تلازم الاختيار وتنف 
الأفنظرار والجين+ قيكوق الشآن من الله العديد بالاتخميان والارادة, .وهذا مع قواه 
تعامى: وقالّت اليهودُ يد الله مَغْلولّة غُلْتَ أيديهم ونوا يما قالوايّل يّداه ممبسوطتان 
انق كي تشاء .ته 7 34 

فإنّ اليد تستعمل بمعنى القدرة. والمغلول هو الحدود في مقابل المبسوط. 


000 


قل مَن بِيدِهِ مَلَكوث كل مَيء . 

يُومَ ير الم من أخيه ... لكل امريّ مِْهُم يَومئذٍ شَأنُ يُغنيه 8 اما 

أي ها يعطاض ميم وما يتراء ىفق أثر شدائد لخبي »«يغتييم عن التوجه إلى 
ماأموت الس 

وقلنا إِنَّ الشأن هو ما يتظاهر بمقتضى الحال, وما يناسبه قهراً أو بالاختيار, 
وهذا حفقة معق الآية الكرعة - يوء بل الشرائ, 

وما تكو فى شن وما تعلو بن من قرآن ولا تعملون من عسل إلا كنا عَليكُم 
لليوواك ك3 

ذكدُ الشأن في مقابل العمل: يدلّ على أنه غيره. وقلنا إِنّ الشأن هو ما يتظاهر 
بمقتضى الحال ويلاحظ فيه جهة الصدور بالقهر أو بالاختيار. وأمّا الفعل فهو عمل 
يصدر باختيار ويلاحظ فيه العمل من حيث هو أو من جهة الوقوع والتحقّق. 

فإذا استأدّنوكَ تعض شأْئهم فأَذَنْ من شئت مِنكُم - 56 /؟37. 


أي 1 نة أعال هم تق ا عالاي وطبائعهم واتعع | ب الهم 
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مطبا ب الشبهه من المعادخ ها كقيه الذشب: والسيه والقيهه المقابة؛ وشنيث 
الشيء بالشيء: أقته مقامه بصفة جامعة بينهماء وتكون الصفة ذاتيّة ومعنويّة. وقد 
يكين خارا - التو كالد ري ادق فيه وافتعيية الأمرة وتسانيث السك 
فلم تتميّز ولم تظهر. وشبئّهته عليه تشبيهاً مثل لبّسته عليه. 

مقا شبه: أصل واحد يدل على تشابه الشيء وتشاكله لوناً ووصفاً. يقال 
شبه وشيه وكبيه, والذيه من الجواهر: الذى تيد اللحب. والتسكياط بن الأمور 
المشكلات: واشقبه الأمران: إذا أشنكلا. ومنًا شل عن الباب: الشبهان. 

العذيبي 7/5 +ةعقال اللية: الخنيه كدري من الساس يلق عتلية ذواء 
فيصفرٌ, وسمي بالشّبَه: لأنّه شّبَهِ بالذهب. وتقول: في فلان شّبَهِ من فلان. وشتّيت 
هذا رذاء وأعه فلآن فلاناً: وقال الليث+ التشيهات مق الأمور: التشكلات » وتقول 
شَبْهِتَ علي يا فلان إذا خلط علّيكء واشتبه الأمر إذا اختلط . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تنزيل شيء مقام شيء آخر بمناسبة 
ومشاكلة بينهها في الصورة, وهذا بخلاف الماثلة فهي التجانس والتناسب في مادّة 
وذات. 

وامجرّد منها لازم. وباب الإفعال والمفاعلة متعدّ إلى واحدء والتفعيل متعدّ إلى 
مغولية بقن تسمل بالمترقي فيقال: هو كته وكبيهه واهتيه وهنائيهة»وعتي: 
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شيه 1 


والتشابه لمطاوعة المفاعلة, كا أنّ التشبّه لمطاوعة التفعيل, والافتعال كالجدد 
ويدلٌ على الاختيار والاتتخاب. 

فالمشاتهة: هو الإشباه مع الاستمرارء والتشابه: هو مطاوعة المشابهة مستمراً, 
فِدلٌ غل تحتق الشبه من حيك همق دون نظ إل متعلى كنا في المناببة: 

الوق تقانه علينا _ + رع 

أم جَعلوا له شرَّكاء خَلقواكخلقه فتشابّه الخلق عَلَهم - /1١‏ 15. 

والأاضرة والعقاة تايا رغ سابد 5 ك3 

تغراتت فلو قديينا القيات لقوء ينظلون. - 137879 

أي إِنّ البقر الذي قد أمرنا بذبحه قد وقع في مورد شبهة علينا ويشكل علينا 
تعيين مصداقه. 

وأجِعَلوا لله شركاء خالقين وهم خلق في قبال خلق الله حقٌ يتشابه الخلقان 


دالريعية رالراوكل من فادها مسار أر عن مايه 1314ل مني 
أضتافاً مقلقة وأفراة كل حش متهانبة وبالتسية إ لضف افر غين معفابة: 


وقال الّذِين لا يعلمون لولا يكلّمنا الله أو تأتينا آية كذلك قال الّذِين من قبلهم 
مثل قوطمء فقلوب الفريقين متشابهة. 

هَوَ الذي أنرّلَ عَلَيكَ الكتاب مِنهُ آياتٌُ مُحكّاتٌ هن أَمُ الكتاب وَأَخَدُ 
مُتشايهاتٌ فأمًا الذِينَ في قلوبهم ريغ فيتّيعون ما تشابه منه 00 

ينبغي الإشارة إلى أمور: 

١‏ -الإنزال - هو التغزيل من مقام عال إلى رتبة سافلة, فإنٌ المعارف الإيّة 
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١5‏ شيه 


والحقائق النوراتيّة الّتى تلاتم عوالم اللاهوت والجيروت والملكوت,. إذا أأريد تفهيمها 
وبيانها في عالم الناسوت: لابدٌ من تنزيلها إلى هذا العالم من جهة الألفاظ والبيان 
والموضوعات والأحكام, فيعيّر عن تلك الحقائق بعبارات مخصوصة بهذا العالم» فإنّ 
الكليات إِما وضعت في قبال المعاني الماديّة ا حسوسة ولو تصوّراً بإدراكاتتا الحدودة, 
ولا توجد لنا ألفاظ وضعت للمعاني والمفاهيم ال هي من سنخ عوام من ما وراء 
الماذة من حيث هى. 

عقلنا'ق كلف الآيةه إثانا تكون موردا القرجه والقصد ف السين ال 
المقصود ووسيلة للوصول يها إليه . وهذا المعق يناسب التازيل. 

٠‏ -قلنا في الحكم : إِنّ الحكم هو الذي جعل ذا حكم ورأي قطعيٌ لا ترديد 
فيه ولا تشابه. ويقابله المتشابه الذي ليس فيه بت ولا صراحة. 

والمحكئات الصريحة القطعيّة هنّ أَمّ الكتاب وأساسه. فإئّها موارد للاستفادة 
والاستفاضة لعموم الناسء وفيها تبيين الحلال والحرام وما يحتاج إليه في الحياة 

4 - وأمًا الآيات المتشابهة: فهي آيات توصل السالك إلى عالم اللاهوت 
وحقائقها ومعارفها. ويستفيد منها بعد تحقّق النورائيّة والروحائيّة على اختلاف 
السلوك ومراكيا. قالكية المتسابة علق عقاسها باخعلاف مراتب المعرفة والتوراية: 
فكل) زيدت المعرقة والأرماط الروخاق قل العضابه والترديد: 

وهل الآيات لايد من وجودها فى الكداب» فائيا النشواض :وأهل المعرقة: 

-والذين فى قلوهم زيغ: فيبعون ما تشابه: فَإنّ من ل ينور قليه لايمكن له 
الاسفادةه بن متقائق غلك الآيات والعوركه إل تعارفياء ولاسم إذا كان مترقا ع 
الحقٌ ومتّبعاً عن الضلال. فيستفيد منها على مقتضى رأيه ويفسّرها على ما يطابق 
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هواه ونظره. 

ابتغاءَ الفْتّنةٍ وابتغاء تأويلّه وما يَعلّم تأويله إلا الله والرّاسخون في العلم 
الولوج أكظايه كل من عرولا . 0/٠‏ 

أي لا يعلم محمله ومرجعه الحقيق إلا الله والذين وصلوا إلى حقيقة العلم 
ورسخت المعرفة في قلومهم. 

والتعبير بالتأويل: إشارة إلى أنّ المتشابه لا يفسّر بالظاهر وبالمفاهي المادّية 
الظاهريّة. بل يؤوّل إلى معنى باطنىّ. طبق الدلالة العامة والاشتراك المعنويّ في 
الألفاظ . وعلى مقتضى نورانيّة الباطن. 

لَاترّل أحندخ اللتديث ككاياً لتهابهاً تداق تقطتوة يف - + 8 

والقرآن أحسن حديث يذكر فيه أحسن ما يذكر في العلوم المتنوّعة والمعارف 
الحقّة من الأخلاقيّات وتهذيب النفس والسلوك إلى الله تعالى والحقائق الإيّة وما 
يرتبط بما وراء عام المادّة والعلوم الاجتاعيّة واداب المعاشرة وقصص من الأنبياء 
الماضين. 

وعدا الكداب يظاهر مومه حفية الكااض والتسيرات وظاهر الطالب: وكليات 
المعاني : لا امغياز لهء وهو كسائر الكتب المؤلفة, إلا أنّ الدقّة والتحقيق والتديّر في 
جزئيّات ألفاظه ومعانيه وتعبيراته: تعطي امتيازاً له في حدّ الإعجاز للبشر ‏ راجع 
موارد مربوطة كالقرء وغيره. 

فهو ظاهراً معشابةء كبا في المنسابيات من الآبات: إلا أن القتلوب والجتلره 
تقشعرٌ من عظمته, وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون في العلم. 


وهو مع هذا مثاني. أي انعطافات من العلائق المادّية, راجع ثنى . 
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5 شبه 


وقوهم إِنَا قتّلنا المسيح عيسَى بنَ مر رَسول الله وما قَتَلوه وَما صَلَبوه ولكن 
ليدك ...وما قعلوه ينيدا كل تلق اللاإليه ‏ 2 7 /اما. 

هذه الآية الكريمة تدلّ على أنّ اللهود لم يقتلوه ولم يصلبوه بل إِنّ هذا الأمر قد 
شه هم من المخنارج بأيّ طريق قد وقع. 

وأمّا جزئيّات هذا الأمر: فخارج عن مرحلة التحقيق والبحث. 

وأمّا رفعٌه إليه : يراد الرفع الروحانيء فإنّ الرفع الجسدانّ إلى جانب الله تعالى 
غير مناسب. نعم لا كان بدن عيسى (ع) وتكوينه على نحو مخصوص ممتاز [ بِكَلمةٍ 
منهُ اسمّه المسيحٌ ] فلا يبعد كون بدنه قريباً من البدن البرزخيّ أو قابلاً بذلك. 

والتعبير بالتشبيه متعدّياً: إشارة إلى تحقّق المعنى بالإرادة الغيبيّة ومن جانب الله 
المتعال. 

كُلّا رُرْقُوا مِنها مِن َرَةٍ رزقاً قانُوا هذا الذي رُزِقنا مِن قبل وأتوا به 
نايا دوه 

الموضوعات في عا المادّة والبرزخ متقاربة شكلاً, كا أَنّ البدن الدنيويٌ 
والبرزخيّ أيضاً متشابهان في الصورة. 

وإذا أريدت قرات روحانيّة: فإنّ المؤمنين الكاملين يستلذُون في حياتهم الدنيا 
بأنواع الفرات الروحانيّة وهم كانوا يأنسون بها. 

وأا وجود السابقة والتشابه: فإن السابقة توجب زيادة أتين واتحد تكشف عن 
وجود علاقة من قبل. وكذلك وجود التشابه في الصورة. 

وقدل الثية الكرعة عل أن كل رذق ترزقوضيه فى الآخرة: إِما هو متشابه 
بالرزق الدنيويّ وبما استفاض منه في أَيّام حياته, فن خُرِم عن الأرزاق الروحائيّة في 
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الدنيا فهو حروم عنها في الآخرة أيضاً. 

وكتا تمن أمتاب والأيفرة لكا نعهيا رغيد ايه .. +17 

الافسال يدل خل إفاد» السيش عل الوفاق والمطاوسة سن دوخ إباء قتهرا أو 
اخفياراً كنا أن المفاعلة تدل عل الاسعرار. 

وعبّر في هذه الآية بصيغة الافتعال (مشتبهاً) وفي آية: والنّْلَ والرّرِعَ مُختلفاً 
األموالاً رخ والأقاج العننابيا ر عي تعفايد < 141/5 

بصيغة التشابه: فإنّ الطّوع والاختيار يلازم التنوّع وحصول الاختلاف, فإذا 
ذكر الاختلاف (مختلفاً) في هذه الآية: اقتضى ذكر التشابه, وهذا بخلاف الآية السابقة 
الى لم يذكر فيها الاختلاف. 


ع 


مضنا شك شا من باب ضبريه إذا تقوق + والاندم الشدات+ وشى» شنيت 

فاق واقوم شق عل قعل منكوقون»وساندوا أسهاعاً كذ للف ع وسثان :نا بكي بشد. 

- شّت: أصل يدل على تفرّق وتزيّلء من ذلك تشتيت الشيء المتفرّق» 

قول سك شكبم شعانا وكناء مزدى حتيى, وقال جاء القوم أشعاناً وتكر تعيت: 

تفلم حسلنء وهو من هذا كانه يقال إن الأمفاق لبس متراكبة د وستاخ ما هياء 
يقولون إِنْه الأفصح. ورثما قالوا ‏ شَتّان ما بينهما. 

العديب 754 #5 تقال الأصميع+ عبث يقلى كذ وكذاء أى ندفه يويقال 

شت بي قومي: أي فقوا أمري, وشنّوا أمرهم: فرّقوه. وقد استشتٌّ الأمر وتشدّتَ 


إذا اعفن ريال عاء القيم اقهانا ,وتات شنات ببروقهواى امر شر وش رون 
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م١‏ شت 


أخاف عليكم الشّتات أي القُرقة. وشّتَانٌ مصروفة عن شعت فالفتحة التى فى النون 
هي الفتحة الْتى كانت في التاء. وتدلٌ تلك الفتحة على أنه مصروف عن الماضي . 
وكذلك وَشْكانَ وشّعان: والأصل: وَشّكَ وسَرّع. وشتانَ ما هماء ولا يقال شان 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تفرّق مخصوص وهو تفرّق الأعضاء 
والأجزاء كل من الآخرء فى مادّي أو مغنوئ. 

والتفرّق َع فن أن يكون ببق أجزاء أو جودية أو خيرهاء فيقال تفوق ويد 
وعمرو. فالتفرّق في قبال مطلق التجمّع . والانفصال في قبال مطلق الاتتصال, ويلاحظ 
فيه حصول مطلق فصل بعد وصلء والأغلب كونه في شيء واحد. 

لمق غلك كنا أن تأكراعيما أو أشفانا < 33791 

يُومَئٍ يَصدرٌ النّاسٌ أشتاتاً ليْرَوا أعباطم - 7355 . 

فأخرّجنا به أزواجاًمِن نّباتِ شَّقٌ د م /لهةث 

أي أن تأكلوا في حال كونكم جتمعين أو متفرّقين. يومئذ يخرج الناس 
متفرّقين لمشاهدة الأعمال. وأخرجنا به أزواجاً من نباتات مختلفة متفرّقة. 

تحسثهم جميعاً وقلوئهم شَقْ - 04 / 14. 

أي إِنْهم في الظاهر مجتمعون على برنابح واحد ولكنٌّ بواطنهم متشتتة, لايجمعها 
رأي واحد. 

وهذا الشتّ في أمر معنويّ, واستعمال المادّة في هذه الآآبة وفي الآآية السابقة في 
مقابل مادّة اجمع: يدل على الأصل المذكور. 
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وشَقٌ : جمع شتيت» كمرضى في المريض. 

إن شعيك لشق فأشاعن أعطى - 9/59 

أي إِنّ بجاهداتكم متشئّتة وليست في صراط واحد وعلى مقصد فارد. 

وفيض للنافل سير أن اتكون سسباعيه فى داه غل ورناك مسيم مطل 
ُقرّبه من مطلوبه ومقصوده. وتسلكه إلى سعادته. وتُرشده إلى صلاحه وكاله - 
لِيسَ للانسان إلا ما سَعَى . 


مقا شتو: أصل واحد لزمان من الأزمنة» وهو الشتاء. خلاف الصَّيفٍِء وهي 
الشّتوة, والموضع المّشتاة والمّشتئ. وقال الخليل: الشتاء معروف, والواحد الشّنُوة, 


وهذا شان علد ودر ندل شكرة ومكاب وقال اهق القوة إذا مغلوا فى املعم 
وفكؤا إذا أضايي الشعاة, 

مصبا ‏ الشّتاء: قيل جمع شَنُوةء نقله بعضهم عن الفرّاء وغيره. ويقال إِنّه مفرد 
علمٌ على الفصل. وهذا جمع على الأشتية؛ وجمع فِعال على أفعلة مختصٌ بالمذكّر, 
واختلف فى النسبة فن جعله جمعاً قال في النسبة سنوي رداً إلى الواحدء وربما فتحث 
التاء فقيل شَنَويّ على غير قياس, ومن جعله مفرداً نسب إليه على لفظه فقال شتائي 
وشتاويٌ. 

التهذيب 7977/١١‏ قال الليث: الشتاء معروف. والواحدة: شَنُوة والموضع 


المشتى والمشتاة, والفعل شنا يَشتو: ويوم شات ويوم صائف. والعرب تسكُو 
القحطة شتاءء لأنّ المجاعات أكثر ما تصيبهم فى الشّتاء إذا قلّ مطره واشتدٌ برده. 
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0" شجر 


وهذه مشاتينا ومصايفنا ومرابعناء أي منازلنا في الشتاء والصيف والربيع» وعن ابن 
الأعرابي: الشتا: الموضع الحدشنء والشتا: صدر الوادي. 


أ والأضل الواعد هذه الماثةدكوها غابل الف رسو زهان بروؤة اموا 
والاشتقاق فبها انتزاعي. 
إأيلاف لديش ..رحلة الشفاء والكيف _. 1/ . 


فإنّ أفراد قريش كانوا يرتحلون إلى بلاد خارجة عن الحجاز ومكة, للتجارة 
ولتأمين معاشهم, ففي الصيف إلى أراضي الشامات الواقعة في جهة الثمال من الحجاز, 
وهي فعلاً أراضي أردن وفلسطين وإسرائيل ولبنان وسورياء وهي من الأراضي 
المعتدلة. وفي الشتاء إلى أراضي المِن الواقعة في جهة الجنوب من الحجازء وهي من 
المناطى الحاثة القريية من خط الاسعواءو بين ٠١‏ درية إلى وق قريب من .30 
درجة طولاً. 


95 


شجر : 

مقا - شجر: أصلان متداخلان؛ يقرب بعضه| من بعض.ء ولا يخلو معناهما من 
تداخل الشيء بعضه في بعض ومن علو في شيء وارتفاع, وقد جمعنا بين فروع هذين 
البابين لما ذكرناه من تداخلهما. فالشجر معروفء الواحدة شجرة, وهي لا تخلو من 
ارتفاع وتداخل أغصان. ووادٍ شجر: كثير الشجرء ويقال هذه الأرض أَشجَرٌ من 
غيرهاء أى أكثر شجراً. والشجر كل تبث لدساق: وشّجر بين القوم الأسدء إذا 
اختلف أو اختلفوا وتشاجروا فيه, وسمّيت مشاجرة لتداخل كلامهم بعضه في بعض. 
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بر 5" 


واشتجروا: تنازعوا. وأمًا شَجْر الإنسان: فقال قوم هو مُفرج الفم, وكان الأصمعي 
يقول+ الشّجر الذقن يعينه: والقولان عتدنا مقاريان لأنْ اللخيين إذا اجسمعا فقد 
اشتجراء كما ذكرناه من قياس الكلمة. ويقال اشتجر الرجل إذا وضع يده على شّجْرة. 
ويقال شجرت الشيء: إذا تَدلى فرفعته. 

مصبا ‏ الشجر: ما له ساق صلب يقوم به. كالنخل وغيره. الواحدة شَجرة. 
وضمم اضاعل كرات وأسهار, وشكر الأدر يع شرا من ياب ققل: 
اضطرب. وتشاجروا بالرماح: تطاعنوا. وأرض شّجْراء: كثيرة الشجر. والمَشُجرة: 
موضع الشجر. 

التبذيب 081875٠١‏ - الشجرة: الواحدة, تجمع على الشجر والشجرات 
والأشيجار: والمجتمع الكثير منه في منبته: شَجْراء, وأمًا المَشُجرة: فهي أرض اتيك 
الشجر الكثير. وأرض شجيرة. ووادٍ شجير: ذو شجر كثير. فيا شجرّ بِيمهُم ؛ أي فيا 
وقع من الاختلاف من النصومات حقٌ اشتجروا وتشاجرواء أي تشابكوا مختلفين. 
ويقال التق فئتانِ فتشاجروا برماحهم. وكلٌ شيء خالف بعضه بعضاً فقد اشتبك 
واشتجر, وسمّي الشجر شجراً لدخول بعض أغصانه في بعض. ومن هذا قيل لراكب 
النساء مَشاجرء لتشابك عيدان الؤدج بعضها في بعض. 


30 
4. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما نما وعلا وظهرت منه غصون وأوراق» 
فالمادّي كما في: والشّمسٌ والقَمَدُ والنّجِومُ والجبال والشّجَر والدّواثٌ  7١‏ / 
18 
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؟" شجر 


الذي جَعَلَ لَكُم مِن الشّجر الأخضر ناراً ‏ *” / 8١‏ . 

إذ تبايعوتك تحت الشكرة - 18711. 

يراد الشجر المادّيّ الخارجي . 

والمعنويّ كا في: لآكلونَ مِن شَجَرٍ مِن رَقُوم - 01 / 07. 

تقزبا هذه الشّجَدَة فتكونا من الظالمين. ‏ 7 / ون 

والقيعه «الملعوئّة في القرآن ١7‏ / مت 

فإنّ الشجر في ماوراء عام المادّة لابدٌ أن يكون من سنخه, ولا أقلّ من كونه 
خارجاً عن المادّة والكثافة, ولا يُخرجه عن كونه مصداقاً لمفهوم الشجر حقّاً. فإِنّه 
مفهوم عام. 

والمناسب بمفهوم الشجرة في عام البرزخ: هو ما ينمو ويعلو ويتظهّر في النفئس 
ويعبّر عنه بالأنائيّة. وهذا هو الحجاب الأكبر. والصم الأعظم ‏ تِلكَ الدَّارُ الآخرّة 
تعلّها لِلّذِينَ لا يُريدن عُلوَاً في الأرضء وهذا هو الشرك في قبال الله العزيز والظلمُ 
الشديد - تتكونا مِنَ الظّالمينء إن الشرك لظلم عَظيم . 

انا لق اثلاث لاكقناتنيا ‏ ب 0 

اداه برعي دي 0-5 1-7 

لَّ يا آدَمٌ هَل أدلّك عَلى شَّجَرَةٍ الخلد ومُلكِ لا يب .17١ / 7٠١‏ 

فوسوس له الشيطان بأنّ النبي عن الشجرة لِأن يكونا مَلكين وأن يخرجا عن 
حدود الإنسائية: والإتسان لازم أن يقؤئ نفسه ويتوجه إليه ويأق ها يريده قدرة 
وسلطة وحكومة وتشخّصات حقٌ يتمكدّن من إدامة الحياة ويتحصّل له البقاء في 
العيش. 
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بر ف 


غفلة عن أنّ قدرة النفس وقوّته وسلطته نما تتحصّل بالعبوديّة والإطاعة وكسر 
الآنانيّة» وبهذا يتحقّق البقاء والدوام له. ويرتفع الضعف, وتمحو آثار السوات عن 
وجوده. 

وهذه الوسوسة الشيطائيّة جارية في أكثر أهل الدنيا المغرورين بها. 

وقد تطلق الشجرة في ظهور حقٌ وتحأيه وارتفاع نوره واعتلاثه. 

في البّقعَةَ المُبارَكَةِ مِن الشّجَرّة - 78 / ."١‏ 

يوقّد من شَّجَرَةٍ مُبارَكَةٍ زيتوتة لاشرقيّة - 71 / 0". 

يراد مقام التجئٌ والظهور الأعظم لنوره. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في الشجرة: هو المتجثي المتظاهر المتعالي أعمٌ من أن 
يكون في مقام مادّيّ أو روحاني. 

وما جَعَلنا اليا الي أريناك إلا فتّة للنّاس والشَّجَرَةَ الملعوئة في القُرآن 
وتُخوفهم فا يَرِيدُهُم إل طُغياناكبيراً  ١‏ / . 

المراد هو هذة الع اللسزق» الذرن يظاهرون من السامين وبر عون 
ويدعون الناس إلى أنفسهم خلاف التّسول والكتابء وهؤّلاء قد لعنوا في القرآن 
الكري بعناوين مختلفة, بالظلم. والفساد. والكفرء وإيذاء الله ورسوله. ونقض 
الميثاق. 

إنَ الّذِينَ يؤذون الله ورَسولّه لَعَتجُم الله في الدّنيا والآخرّة - 7 / /01. 

فا نقضهم ميثاقهم لَعَنَاهُم ه/”3. 

ألا لَعنَهُ الله عَلى الظّالمين - .18/5١١‏ 

فالمصداق الأ من هذا العنوان: الطوائف اللاتي يخالفن المسلمين, ويَظلمن 
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الناسء ويؤذين أَمّة الإسلام» وينقضن عهودهم. 

وفي راس هذه الجباغات: ينو أمية: ووردت روايات فيها. 

اوربك لا يؤمتون خق مكرك فيا شَجَربَيئَُم ‏ 8/1. 

في موضوعات قد ارتفعت وتظاهرت وأوجبت اختلافات فما بينهم. 

فالشّجْر والتشاجر إذا وقع في مقام الروحانيّة والألوهيّة: فهو شجرة مباركة 
وتجلى نور. وإذا وقع في قبال الحقّ: فهو ظهور باطل وخلاف وأنانيّة. سواء كان في 
موضوع خارجيّ أو في عمل. 

مضبا الشخ؟ النجال» وشخ يشخ من باب قدل» وق الفة امن ياى ضرب 
وتعب, فهو شحيح, وقوم أَشِحّاء وأشحّة, وتشاحٌ القوم: إذا شم بعضهم على بعض . 

مقا شخ + الأضل فيه المت ©" يكون مقعاً مع .عرض من ذلك الت وهر 
البخل مع جرص. ويقال تشاحّ الرجلانٍ على الأمرء إذا أراد كل واحد منها الفوز به 
ومنعه من صاحبه. والرّند الشّحاح: الذي لا يُوري. ويقولون للمواظب على الشيء 
شخشّح, ولا يكون مواظبته عليه إل شكأ يه ويقولون للعيور شخشح, وهو ذاك 
القياسء لأنّه إذا غار منع. 

الفروق - ١85‏ - الفرق بين الشّحٌ والبخل: أنّ الشّمّ الحرص على منع الخير, 
ويقال رَنْدٌ شّحاح إذا لم يور ناراً وإن أشمّ عليه بالقّدح, كأنّه حريص على منع ذلك. 
والبخل منع الحقٌّ» فلا يقال لمن يؤدّي حقوق الله تعالى بخيل. 

لسا الح والشَّحٌ : البخلء والضمٌ أعلى . وقيل هو البخل مع الحخرص وهو 
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شح حلا 


أبلغ في المنع من البخل. وقيل البخل في أفراد الأمور وآحادهاء والشّحّ عام. وقيل 
البنفل بالمال والشخ بالمال والمعروف. وشم بالشيء وعليه يَشِخٌ. والشّخْشاح: الممسيك 
البشيل: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البخل الشديد الراسخ في القلب» ومن 
لوازم هذا المعنى كونه أبلغ, وأن يكون مع الحرص. 

ومن يوق شم نفسِه فَأُولئكَ هُم المُفلحون - 05 /4. 

أي الذي يُصان عن الشَّمٌ المكنون في نفسه: هو المُفلح. 

وهذه الصفة إذا رسخت وثبتت في القلب وغلبت على القوى: تمنع النفس عن 
مطلق عمل الخير قولاً وفعلاً. بل تمنع عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وتعليم 
المجاهل وتريية الثانى وعد ايعو و زسادهو والاتثاق :رالا مساق والاعانة يا ءزاضورة 
يكل والخدنة ل . 

وإن أمرأةٌ خافّت مِن بَعلها نُشو زا أو إعراضاً قلا جُناح عَلَبِهها أن يُصلِحا بَينيها 
صُلحاً والصّلح خَيِرٌ وأحضِرّت الأنفْسٌ الشّحٌ وإن تحينوا - 4 / 178. 

أ وقووبت الأقين باسح 'وموزهت يد فتشكل لا الأعسان والعبمل 
بالمعروف والصلاح والخخير أزيد نا عليه. 

فدفع الشحٌ والعمل بالخير والصلاح: هو طريق الفلاح. 

فإذا ذَهَبَ التوف سَلقوكم بألسِئّة جداد أشحَّةَ عَلى الخير - 7 / 15. 


غليكى فإذاجاء الحوف رأكيم #ظرون د عدم 1 


2 
00 
5 


ع 
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فالشّمَ: حالة طبيعيّة وصفة باطنيّة لهم يظهر منهم قبل مجيء المخوف وبعد 
زواله. وهو نتيجة حبٌ النفس وحب الحياة الدنياء فيجمع المال للحياة الدنياء ولا 
يطلب في أعاله إلا تعظيم نفسه, فيمنع الخير وإجراءه للنفس. 

واختلاف التعبير في - علّيكم - على الخير: إشارة إلى أنّ شسّهم في المرتبة 
الأولى على جماعة المسلمين وفى خصوص قدرتهم وقوّتهم ونفوذهم ووسعهم. وإِنْهم 
فنعو عن هذه اابسظة للم وحريصون ذا © إذا جاءقي الوق يتو جهو انيبم 
ويتوسّلون بهم ليدفعوا عنهم الشرّء ثم إذا ارتفع المنوف سلقوهم ويُظهرون شحّهم 
عليهم ويمنعون عن كل خير لهم. 

فالمرتبة الأولى أشدّ وأقوى, وهي مبدأ الثانية, كما أَنّ مبدأ الأولى أيضاً هو 
حبٌ النفس من حيث هوء وهذا هو الشرك. 


95 


مر 

مقااشحي: أصل يدل عل بحنين من اللحمء من ذلك الشحو» وهو معروف» 
وشتحمة الاذن بعلن القرط. ورجل مُشحم كثير الشحمء وإن كان يحبّه قيل شّحمء 
وإن كان يُطعمه أصحابّه قيل شاجم, وإن كان يبيعه قيل شّحَّام. 

مصبا - الشحم من الحيوان معروف. والشّحمة أخصّ منه. والجمع شحوم. 
وشَّحُم شحامة: كثر شحم جسده.؛ فهو شحهم . وشخمة الأذها لان فى أسقلياء 
وهو معلّق القُرط . 

الجمهرة © 07د والقم سروف يقال شه الرجل يسك شا إذا 
«ين, وهو شحم وشحيم. وأشحم الرجل إذا شجمت إبله. وهو شاجم لاحم إذا 
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كان عندء الشح :واللشى كا قالوا بتعاية لابن ووحل تسم للب إذا قرع (اهيدات 
شهوته) إليهبا. وأَشَحم الرجل أضحابه إذا أطعمهم الشحم. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اللحم من الحيوان, أي ما كان 
امكل وق دسوية: 
وعَلى الّذِينَ هادُوا حَرّمنا عَلَهِمِ كل ذي ظْفْر ومن البَقّر والقَمَّ حَرّمنا عَلهِم 
شُحومّه إلا ما حملّث ظهورُهُما أو الوايا أو ما اختلّط بعظم - .١153/7‏ 
الظاهر من الظفر: هو ال مخلب في الطير والحافر في الدوابٌ, ولا يبعد كونه أعمّ 
منهما. والشحوم: من البقر والغنم ما يكون قابلاً للتفصيل والتفكي ك إلا مافي ظهورهما. 


وهذا التضييق في الحكم كان مخصوصاً بايهود ‏ ذْلِكَ جر يناهم يبغيهم . 


05 


شحن : 

مقا شده» اضلاق قاتناي احذغها يدل غل الكا ع والاض غل البعد. 
فالأوّل -قوطم - شحنث السفينة؛ إذا ملأتهها. ومن الباب أشحخ فلان للبكاء: إذا تيأ 
له كأنّه اجتمع له. وأمًا الآخر: فالشحن الطّردء يقال شحنهم إذا طردهم. ويقال 
للشيء الشديد الحموضة إِنّه ليشحن الزَّبَّان أي يطردها. ومن الباب الشَّحْناء وهي 


العداوة. وعدوٌ مُشَاحِن أي مُباعِد. 


الجبيرة # دكا وشسمة البية وغية امح تنا اذا ملاس وفعي 
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التغر بالمكدد إذا سددته سيء وشحنت السفيئة إذا ملأتا وسحت هل فلان أسشحن 
ا ند | 8 لشخكتاء. 

أسا شكن السفيتة: ملأها وأ جهازها كلهء ويبتها شكتاء: عداوة وهو 
اين لأعه ريقال للقن الفزيد الموحةء لداليفحن الديالك أى يظرفه: 

اذوب ١8871:‏ دقال الليه ةالخفى: وافك العف واثابك حيادها كلس 
فهي مشحونة. قلت: والشّحنة: ما يقام للدواب من العلف الذي يكفيها يومها وليلتها. 
هو شحنتها. وشحنة الكورة: من فبهم الكفاية لضبطها من أولياء السلطان. وقال 
الليثك: الشكناء: العداوة, وهو مشاحن لك. 


أن الأصل الواحطة ق هذه الاقةدسى التانعد ين بسية الميايوا لوسك 
اللأازمة, وهذا المعنى في كل شيء بحسبه. 

فبقال عيضت" البيية: إذا أتبيق غييزاتا اديه عل ما #تضيياء والمديه 
السفينة: في إقام ما يلزم في كونها جهّرة. وشحنت الثغر: إذا أكملت ما يلزم للها من 
القوى الدفاعية وسفظ التقورء واثد ليحن إذا كان ورا وميتاً للعغل المعين+ اوهو 
مُشاحِن: إذا قام يجهّزاً في مقابل فرد آخر ويلازمه العداوة والخلاف, والفعل منه 
الشّخْناء. وهكذا الشّحنة: لما يستعدٌ ويجهّز لتأمين طعام الدوابٌء أو لتأمين حلٌ. 

وأمّا مفهوم الدفع والردٌ: فهو من لوازم الأصلء فإنّ التجهيز يلازم التكميل 
ورفع النواقص والحاجات, وهذا المعنى يلازم الاستقلال والتنحّي والتباعد. 


والتدار و كن مدق الثلك التشسة - را 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





شخض ل 


وآيَةٌ كم أن حملنا دُرّيتهم في القلك المشحون ‏ 5 / .4١‏ 

وآذا موقض 1خ المرسلية اذآبق إل الثلك التشصون 1 د 11 

يراد الجهّز القام الجامع للشرائط اللازمة والجهات المقتضية, حقٌّ يصمّ فيه 
البكق عل امام وحركفه وعريائه والاطميعاة, عليه من الغرق. 

ولا يخق أنّ خلق الماء على كيفية مخضوصة ومقدار معيّن من اللطافة» وخلق 
موادٌ القُلك بحيث يتمكّن من الاستقرار في الماء والجريان فيهء وهكذا تكوين الهواء 
على شرائط مقتضية, وهكذا سائر الشّرائط واللُوازم كلها راجعة إلى الله المتعال 
-راجع الفلك. 

وظهر أنّ الشحن ليسن ععق الملءء.ؤلا يناسب فى الآيات الكرعة أن يحمل 
عليه فإنّ اقتضاء التعبير فيها أن يكون الشحن قبل حمل الذريّة وقبل ركوبهم, وهذا 
غير صحيح. مضافاً إلى أنّ ملء القُلك مطلقاً ليس من الجهات المرجّحة المحسّنة في 
المواردء بل بالعكس . 
شخص: 

مقا شخص : أصل واحد يدل على ارتفاع في شبيء. من ذلك الشخص, وهو 
سواد الإنسان إذا سما لك من بُعد. ثم يحمل على ذلك فيقال شخص من بلد إلى بلد, 
وذلك قياسه. ومنه أيضاً شخوص البصرء ويقال رجل شخيص وامرأة شخيصة؛ أي 
جسيمة. ومن الباب أشخص الراميء إذا جاز سهمه الغرض من أعلاه. وهو سهم 
شاخص» ويقال إذا ورد غليه أمر أقلقه: شخصن بيذم ذلك أثد إذا قلق تيا يه مكائة 
فارتفع . 


مضبا 3 شخص ب يشخص 3 شخوصا: خرج من موضع إلى غيره. ويتعدّى 
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بالهمزة فيقال أشخصته. وشخص شخوصاً أيضاً: ارتفع. وشخص البصر إذا ارتفع . 
ويتعدّى بنفسه فيقال شخص الرجل بصره إذا فتح بعينيه لا يطرفء وربما يعدّى 
بالياء فقيل شخص الرجل ببصره. فهو شاخصء وأبصار شاخصة وشواخص, 
وشتخض السيم شخوصاء جاوز امف من أعلاه. والشخض :سواه الاتشاة شراه 
من بعد ©" استعمل فى اذاته. 

أسا دراي أشخاصا وشخوساء وامرا» شخيصة كتواك يتسيمة:.وشخص 
من مكانه وأشخصته. ومن الجاز: شخص الشيء إذا عيّنه. وشيء مشخّص, وشخص 
بصر الميّتء وشخص إليك بصدريء والأبصار نحوكَ شاخصة؛ وأشخصٌ فلان بفلان 
إذا اغتابه. وأشخصت له في المنطق إذا اغتبته. 


.. 
3 3-5 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ترفع في مورد خاصٌ أو لفردء في خارج 
فيقال رجل شخيص أي مترفْع في حالاته. وشخّص من مكانه إذا ترفّع منه 


وانتقل إلى مكان آخرء وشخص بصيره إذا ترفع وفتح عينيه ونظر إلى علوّ كأ نّهِ ينظر 
إلى ما فوق محيطه الظاهريٌ. 


إها يَوْحَّدهُم لوم تشخص فيه الأبصار - 7114 49. 


شخوص البصر إِمًا يتحقّق إذا صرف نظره عن كلّ محسوس وتحيّر في توجّهه 
رخص يبوه كاله له ضير شيئاً ولا بيتدي الل سبيلء وذلك من شدّة المحادقة 
وحكها ولحاظة الأبتات والدععة واشر ‏ اليتون لكيس يبيو ابرق اميد 
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طَرفُهم وأفدتيم هواء. 

واقترب الوَعدٌ الحوقٌ فإذا هن شاخصة أبصارٌ الّذينَ كَفّروا يا وَيْلنا قد كُنًا في 
غَفلة - 19١‏ /ل!3. ْ 

من شدّة ابتلاء ذلك اليوم. 

وتدلٌ الآية الكريمة على أَنّ الشخوص نتيجة الغفلة» فإنَّ من غفل عن درك 
المطلوب وسلوك الطريق الحقٌ ولم يتوجّه إلى ما هو المقصود: فيصبح في غده حيران 
ومن شدة اضطرايه سكران - واقدتيم قواء. 


ما دعة: اصبل واحد يدل على قوّة في الثيء, وفروعه ترجع إليه. من ذلك 
سددت العقد ندا هده والشةة المياة الواحدة: هذا الفياس فى الحرب أيضاء ومن 
الباب الشديد والمتشدّد: البخيل. وعن أبي زيد: أصابتني شُدَّى أي شدّة. ويقال شد 
القوم إذا كانت :دو اليم قذادا .وقد البار: ارساعه والاقة المسرووء ويفال ارون 
ببلة؟ وبعضي ولوق لل واعداها. 

مصبا شد الثيء يشِدٌ من باب ضرب شِدَّة: قوي», فهو شديدء وشددته كد 
مدبات قل » اوعد برالقةه: النعسم وسودت الشره فيلت ؛ وصدعة الرسال: 
وهو كناية عن السفر. ورجل شديد: بخيل. وشده غليه: ضَد خنف: 

التبذيب 715 718 _الشّدّهٍ الحتثلء تقول شد عليه فى القتال. والشّدٌ الخضرء 
والفغل اشعد: وَالشّدة+ الطّلابة: والشدة: النحدة وثبات القلب. والعّدة: الجاعة. 
ورجل شديد: شجاع. وإنَّه لحب الخير شّديدء أي لبخيل. قال الفرّاء: الأَشدٌ: 
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والحدها شد في القياس, ولم أسمع لها بواحد. وعن أَبٍ اليثم : واحدة الأنعم نعمة, 
وواحدة الأشّدٌ شِدّة: والشّدّة: القوة والجلادة. والشديد: الرجل القوئّ: وكأنٌ الهاء في 
التّعمة والشّدّة كانت زائدة, وكأنٌ الأصل نعجٌ وشِدّء فجمعا على أنعُم وأشّدّء كبا قالوا 
رجل وأرجّل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الرخاوة, كا أَنّ القوّة ما يقابل 
الضعفء والخشونة ما يقابل اللين. 

ولبست الماذة مغى القوه ولة العطل ول الصلب بول انق فإ كاذ ينا بوص 
بهاءكا في: علَّمَه شَدِيدُ القُوى. 

وكأيّن من قَريّة هي أَشَّدٌ قوّةً. وكانوا شد مِنُم قوّة. 

فالشدّة ليست بمفهوم مستقل, بل تدلّ على درجة قويّة عالية من كل مرتبة, 
وهي تختلف باختلاف الموضوعات. ففي كل موضوع بحسبه. 

ففي الموضوعات الخارجيّة : أو آوِي إلى رُ كن شّديد 66/1١‏ . 

والَّذِينَ مَعَه أشدَاء عَلى الكْثّار - 48 / 9؟. 


ل 


تايأ من بعد ذلك سَيْعَ شداه - ؟١١/58.‏ 
وف الموضوعات الروحاتية: عَلبا قلائكة غلاظ شداه. - 17 
وفى الأعبال الخارجيّةة: والفتنةٌ أشدٌمِنَ القتل ‏ ؟/ .15١‏ 


وفي الأعمال الروحائيّة: واشدد عَلِى قلوبهم - .88/5٠١‏ 
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شرب وخر 


: 3 ع د ااا 2 ٠‏ ف زوردف قاط شي ب#اوس» 
وفما يرتبط بالامور الآخرويّة: إن الله شديد العقاب. إن الله شديد العذاب, 
ا 6 8 


اع بر اس 


وتابكة شك آتيناء ؛ ككقا رمي 1 

وَكَا بلع أَشّدَّه وأستوى آتّيناه <ٌ تكارعلاً - 127 

فأراذ ريك أن يلغا أشنها سقط جاكتها - 1 

الأولى راجعة إلى النىّ يوسف (ع). والثانية إلى الكليم موسى (ع). والثالثة 
إلى الغلامين اليتيمين. 

وأا التعبير بصيغة الجمع: إشارةً إلى أَنّ بلوغ الشدّة لازم أن يتحقّق في جميع 

مبلئع لأس يختلف بالاستعدادات الذائيّة ثم" بالاختلاف في الأمور التي يتوقّع 

وتحديده بزمان معين غير صحيح. ويمكن انطباقه على بلوغ عشرين إلى 
الأربعين, باختلاف الأشخاص والموضوعات. حَ إذا يلغ أشدّه وبلغ أربعينَ سَنةَ 
قالوب أوزعني أن أشكر. 

ونا كان مفهوم الشدّة من مراتب الموضوعات: فلا حاجة لنا إلى البحث في 
موارده: فليراجّع إلى متعلّقاته. 
شرب: 

واي سر را ني 
مكار نان وتمهيا . تقول #تقتريت ال ماء تيه هذ انوس السسدري اا رب 
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7 شرب 


الاسم والكةب القوم الاين يشريوة. والشري :لظ من الكلى والذه يتوحاء يم 
حول النخلة يكون ما شرههاء والمنع شري والعشرية+الموطع الذى يريت عند 
الناس» زواع شروب رشريت: إذا حلم أن تقب وفيه يفضن الكرافةة«والاشرابة 
لون قدا هري من لون« يكال فيه كرية خبرة: .ويقال عرب قلان عت شلان:+ إذا 
خالط قلبه. وشاربٌُ الإنسان معروف, ويجمع على شوارب. والشوارب أيضاً عروق 
رق بالخلقوء: وحار صب الشوارب من هذاء إذا كان ديد البيق: 

سياد القراب ونا قريب من اكابعات جوشرفة شيا والالدم الشترية 
وقيل هما لغتانء والفاعل شاربء والجمع شاربون وشَرب ويجوز شَرّبة. قال 
السرقسطي: ولا يقال في الطائر شرب الماء ولكن يقال حَسا. وقيل العَبّ شرب الماء 
من غير مَصّ. وقال الأصمعيٌ: يقال في الحافر كلّه وفي الظلف (أي ذي القلّلف) جرع 
الماء يججرعه, وهذا كلّه يدل على أنّ الشعرب مخصوص بالمصّ حقيقة ولكنّه يطلق على 
فيو هارا والشري النضيب من الملهء 

اللهذيت 751 8 ه#اسوقال الليثديقال شري شزيا وشرياء والشري: رقت 
الشرب. والمَشرّب: الوجه اْذي ه يُشرب منه ويكون موضعاً ومتصدراً. والشّراب: 
إسم لما يُشرب. وكلّ شيء لا يمُضغ فإِنّه يقال فيه يُشرب. ورجل شَّروب: شديد 
الشَّرْبء وقوم شُرِّب. وقال الفرّاء: العرب تقول _أكّل فلان مالي وشرّبه, أي أطعمه 
الثاين واه يه .والشواري ماري الماء فى الحلق, 

أسأ دشرت الماء والعسلٌ والدواء. ورجل شروب وشِرّيبٌ. وسقاني بالمشربة 
وهي الإناء سافان اعرني نامريه ١]‏ الى عليدم ل يشل د واشرب 
الثوب حمرةٌ. وفيه شُربة من الحُمرة. وأشرب حبٌ كذا. وشَّرِب ما ألق عليه إذا فهمه. 
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شرب هو 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تناول شيء مايع أو كالمايع مادّياً أو 
معنويّاً. ويقابله الأكل. 

فالمايع المادّيّ ىا في: كلوا واشرّبوا مِن رزق الله, كلوا واشرّبوا حت يَتبِينَ 
لَكُم ‏ فكلى واشرّبي وقَرّي عينا, ماءٌ لَكُم منهُ شّراب, فانظر إلى طعامك وشرابك ل 

وما هو كالمايع كما في: وأوحى رَبَكَ إلى النّحل... يخرج مِن بُطونها شَرابٌ 
مختلف ألوانه. 

يراد العسلء فإنّ المايع ما لا يحتاج إلى المضغ . 

والمعنويّ كا في: واشربوا في قلومهم العجل بكفرهم - ” / 17. 

فالإشراب يطلق في مورد لايكون الشرب بنحو طبيعىّ فيه ىا في غير الحيوان 
أوقيه واي والعفل بدي من الما عاقم ولكة اللراه رط عبات ردان عه 
وهذا النحو من جريان الأمر ونفوذ المقام والقكين في القلوب: شرب معنويّ وتناول 
باطرة: 

والتعبير بالعجل دون نفوذه وجريان أمره: للمبالغة. فكأنٌّ العجل من جميع 
جهاته وخصوصيّاته قد اشرب واجري في القلوب. 

والشرب في الآخرة كما في: عَيناً يَشرّبُ بها المقرّبون. فشاربون شرب اليم , 
وأنهارٌ مِن حر لذّةٍ للشّاربين, لهم شَرابٌ مِن حميم . 


فن المسلّم أنّ الموضوعات والحمولات في عوالم الآخرة مغايرة لما في الحياة 
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ما شرح 
الدنيا المادّية» وأَمّا خصوصيّاتها وكيفيّة حدود الجسمانيّة والروحانيّة فيها: فغير قابلة 
للبحث والتحقيق هذه القوى والادراكات المحدودة الضعيفة. 

والمفهوم الكيّ: هو تناول ما كان لطيفاً وله جريان في الذائقة. أعمٌ من أن 
تكون الذائقة من أيّ سنخ ومن أيّ عالم. 

والشرب الروحاني كما في: إن الأبرار يشربون مِن كأس كان مِزَاجُها كافوراً 
غَيناً يشَرّبُ بها عباد الله يُفجُروتها تفجيراً يوفون بالنّذر ويخافون يَوماً - 7107 3: 
فظاهر الآآية الكرعة تعلّقها إلى عالم الدنياء فإنّ الأبرار في حياتهم الدنيا لهم حياة بدنيّة 
جسمانيّة. وحياة معنويّة روحانيّة» وبمقتضى كلّ من الحياتين ما يلائمه من الطعام 
والشرابي: 

وعطفه ديوفوق بالتذرع يدل عل أن الآية الكرعة فاظرة إلى الحياة الدنيا وإلى 
جهة الروحانيّة الباطنيّة منها. 


مصبا ‏ شرح الله صدرّه للاسلام شّرحاً: وسّعه لقبول الحقٌ. وتصغير المصدر 
شري وبه سمي . وشرحت الحديث شرحاً: بعنى فسّرته وبيّنته وأوضحت معناه. 
وشرحت اللّحم: قطعته طول والتئقيل مبالغة وتكثير. 

مقا شرح : أصيل يدل غلل القهم والبيان, من ذلك شرحت الكلام وغيرة 
فرحا إذا تسه..واععقاق من تشرج اللحم: 

مفر -شرح: أصل الشرح: بسط اللّحم ونحوه. يقال شرحت اللّحم وشرّحته. 
ومنه شرح الصّدر أي بسطه بنور إِطيّ وسكينة من جهة الله ورّوح منه. وشرح 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





شرح ذن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بسط مخصوص في موضوع.ء ويقابله 
القبض. وأما مفاهم التبيين والفتح والتفسير والتوضيح والتوسيع وغيرها: فإئما هي 
باعتبار البسط في موضوع. 

أ تَفْرَح لَكَ صَدْرَك - .١/914‏ 

أفّن شرح اللّهُ صدرّه للاسلام فهرَعَلى نور من رَبّه - 79 / ؟5. 

قالّرَبٌ أَشْرَح لي صَدْري  1١‏ / 50. 

شرح الضّدر انبساط فيه ورفع الانقباض ليستعدٌ لقبول النور والاهانء 
فالانشراح: تحقّق اقتضاء واستعداد فقط. ويدلّ عليه ما في بقيّة الآيات: 

وَوَضّعنا عَنكَ وزرَكَ الذي أنقَضَ ظهِرَك . قَوِيلٌ للقاسية قلوهم من ذكر الله . 
ويسَّرْ لي أمري واحّل عُقَدَةَ مِنْ لساني يَفقهوا قولى. 

فإِنٌ هذه الجملات في مقام تحقّق الاقتضاء ورفع الموانع. 

ويدلٌ على ما ذكرنا: صريم الآية الكريمة: 

قن يُرِد الَُأن يَهدِيّه يَشرّح صَدرَّه للإسلام - 7 / .١75‏ 

فيصرّح بأنّ انشراح الصّدر وسيلة الهداية. 

والتعبير بعدها بحرف اللام ‏ لك. للاسلام. لي: إشارة إلى أَنّ الشرح إفا 
يتحقّق لنفعهم ولينتفعوا به وليتحصّل الإاسلام والايمان. 
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4 شرد 


وأمًا التعبير بالباء في الآآية ‏ ولكن من شرّح بالكفر صدراًفَعَلَّهُمِ عَضْبٌ مِنَ 
الله - 7/17 :٠١1‏ إشارة إلى أنّ هذا النحو من الانشراح ليس بشرح طبيعىّ» بل 
انشراح بوسيلة الكقرء فَإن الصدر مريبة :ظاهرية أولية من القلب» وشو ل ترول 
الإسلام أو الكفرء وفي هذا المورد قد نسب الشرح إلى العبدء بخلاف الآيات السابقة, 
فإنٌ الله تعاى لا يكن له أن يشرح قلب عبده بالكفر. 

ويدلٌ على أنّ الشرح يقابل القبض والضيق: قوله تعالى في الآية 5 / ١70‏ 
- ومن يُرد أن يُضْلَّه يجقل صَدرَه ضَيّقا حَرّجاً كأ يَصَّقّد في التّاء. فكما أن 
الانشراح يكون وسيلة للهداية: فالتضيّق أيضاً وسيلة الضلالة. 

فظهر أنّ انشراح الصدر أَوّل شرط في السير إلى الله تعالى. وهو باب الورود 
إلى طريق الهداية, وتحقّق استعداد لطلب الكمال. 


عر 

مقا شرد: أصل واحد وهو يدل على تنفير وإبعاد. وعلى تفار وبُعدء في 
افقشار: .من كله هده البعية سرود ا «رفة دث الخبل فشريداً أه ثهاء.ومنه ققد 
هم مَن خلقّهِم ‏ يريد تكل مهم وسمّع. وهو ذلك المعنى, إِنّْ المذنب إذا اذنب وعوقب 
عليه: فقد شرّد بتلك العقوبة غيرًه, لأنّه يحذر مثلّ ما وقع بالمذنبء, فيشرّد عن 
الذنب يكل 

مضا اقبرة البعيرٌ شروداً من يأب اقغلاء ند وثقر, والأسترء الشبراد» وه ديد 
تشريداً. 


اللبذيب 11 اد شوو السب قا شراداء وكذلك الدواك قرس 
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شرذمة م 


شّرود وهو المستعصي على صاحبه. وقافية شّرود: عائرة سائرة في البلاد. وشَّرّد 
الجحل شروداء فهو بارة: فإذا كان مُشدداً: فهو شريد طريد, وقول أشرداته 
أطردته: إذا جعاقه شريدا طريداً لايُؤوى. وقال الفرّاء: فشرّد بهم - يقول إن 
أسرتهم .يا محمد فنكل بهم من خلقهم من تخاف تقضه للعهد: لعلهم يذكرون فلا 
تنقضون العهد. وأصل التشريد التطريد. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تفار مع وحشة. كا أَنّ النفار فيه مفهوم 
الكراهة, أي طرد مع كراهة, والنَّدَ يؤخذ فيه معنى التفرّق. أي نفار مع تفرّق. 

فم تَنقفئّم في ارب فشرّد بهم من خلفّهم لَعلّهم يذ كّرون -007/8. 

قلنا في التقف: إِنْهِ الدرك الدقيق الحيط, أي إذا أدركت الناقضين الكافرين في 
ضقوق الأغذاء المقائلين: فخذه أحذة شديدة ونكلهم بتكال وبأهد عذاب: حقٌ 
يكون عبرة للّذين من ورائهم من الغالفين, فينفروا عن المخالفة والمقاتلة ونقض 
المعاشوة ست سين اشن 

وأيضاً إن الناقضين هم أيادي الكقار, وبوسيلتهم يتصنع الكقار ما يصنعون, 
فإذا أخذوا وقتلوا: يُشْرّد الكقّار من خلفهم. 


شرذمة : 
التبذيب ١١‏ / 0غ - والشّرذمة: الجاعة القليلة. وقال الليث: الشّرذمة: 
القطعة من السّفرجلة ونحوها. 
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1 شرذمة 

نقاد ومن ذلك الشرة .وس القليل من الناس + قالذال زائدة راغا هن م 
شرمتٌ الثىء إذا مرّقتّه. فكأئْهَا طائفة انفزقت وإغارت عن الجماعة الكثيرة, ويقال 
ثوب شّراذم أي قطع . 

لما كالغ ذفة؟ القليل فى القاس.:وعن أن ره شرذنة وهر ذه بالذال 
والدال. 

والشرذم. الشرذمة: القطعة من الشيء, والجمع شَراذِم. والشّرذمة في كلام 
العرب: القليل. وثياب شّراذم: أخلاق منقطعة. 


صحا ‏ الشّرذمة: الطائفة من الناس والقطعة من الشىء. وثوب شّراذم: أي 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو القطعة المنقطعة, وبينها وبين موادٌ الشّرم 
(بمعنى الخرق والمزق والقطع) والشّذْر (يدلٌ على تفرّق وقيّز) والشذ (ويدلٌ على الانفراد 
والمفارقة): اشتقاق أكبر. 

فيلاحظ في هذا المفهوم قيدان: قطعة حدودة, ومنقطعة من شيء آخر. وأما 
فين القلة: قليس :هن مدلول اللفظ. 

فَأَرسَلَ فرعّون في المّدائن حاشرين إنَّ هؤلاء لَتِرذْمةٌ قليلون - 5١‏ / 04. 

التعبير بهذه الكلمة: إشارة إلى أنّ هذه الجمعيّة من أصحاب موسى (م) طائفة 
قد تفوّقت وانقطعت عن بنى إسرائيل: وأوجدت اختلافاً بينهم. ” وصفها بعده 
بكونهم قليلين: فيدلٌ على عدم دلالة الكلمة على قيد القلّة. 
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فظهر لطف التعبير بها دون كللمات - القوم, الطائفة, الجماعة. وغيرها. 


مقا دش: أصل واحد يذل غل الاضتهار والنطاير. من ذلك العة خلاف المنين. 
وويعل اين ون الأضل: لاتتشاره وكثرته. والشرٌّ: بسطك الشيء في الشمس. 
والشّرارة, والجمع الشّرارء والشّرّر: ما تطايّر من النار. الواحدة شّرّرة. ويقال شَرْشَر 
الفيء إذا قطعدن والاقيزارةواما تبط عليه القىم, 

مصبا ‏ الشرٌ : الفساد علي وا جمع شرور: من باب تعبء وفي لغة من باب 
قرب. والشرٌ: السوء ؛ وجل * شر: : أي ذو شرٌ. وقوم أ شرارء وهذا شرّ من ذاك, 
والأصل أشرّ. واستعمال الأصل لغة لبني عام موالت رو معفمو رمن التران. 

الجمهزة 8975 الك وهو عد انير رجل عدي كثين لشب . وزعم 

بعض أهل اللغة أنّ الشرّ يجمع شُروراً. فأمّا شّرار النار: فيقال: شَّرّرة وشّرارَة: فن 
قال خوزة قال الجمم شرو :وق قال شرارة قال شران ف الجمع: ويقال كررت 
اللحم والنوب وأشررعه: إذا بسطته ليجفٌ, فهو مُشَرّ ومَشرور. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخير, وقلنا في الخير: إِنّهِ عبارة 
عم يختار وينتخب ويكون له رجحان وفضل. 


فالشرٌّ ما يكون مرجوحاً ولا يقايل إلى اختياره وانتخابه. 
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فالخير في الحقيقة: ما فيه نفع وحسن أثر وصلاح. والشرّ ما فيه ضرر وسوء 
أثر وفساد. وقد يكون شيء فيه هيو نر كالدواء ولي يق + أو يكون شيء فيه 
اختلال وفساد وليس بشرٌ كالمريضء و يكون شيء من جهة الصورة قينا وليس 
بشرٌ. فيلاحظ في الشرٌ أثر الثشيء من حيث هو راجع السوء. 

والعة يمور عل أتاء: إنا فى أضل المكوين والخلق بالذاضه أو فى 
التكوينيّات بالعرضء أو في الآثار والأعمال. 

والقسم الأُوّل تمتنع: فإنّ التكوين نشر رحمة وإفاضةٌ فيض وتملي من الصفات 
والأسماء الاطيّة وظهورٌ وبسط ثورء ولا يتصوّر فيها الش : 

َبّنا وسعت كل قَيءِ رَحمةً وعلماً - رار 

والخلن 1 الكتكو اهو اباط وسامة) بات ىن رم 

ِيَدِكَ الحَيُْإنَْكَ عَلى كل قَيءِ دير - 75/57. 

والقبيد الثاق :هئ لبوق العنك بالترضنء كا.قى: 

إنَّمَمَّ الدّوابٌ عند الله الّذِينَ كَمَدُوا قَهُم لا مُوْمِنُون - 8 / 50. 

في نار جَهَممْ خالدينَ فيها أُولبِكَ هُم َب البَرِيّة - 54 / 1. 

فخ شك ماخلق ‏ 117 7 

فإنّ الموجود في أّ مرحلة كان إذا انحرف عن صراط الحقّ الذي خلق عليه, 
وضلّ عن سبيل الاهتداء الذي هده الله بالفطرة الأَوَليّة إليه: فقد بعد عن حيط الخير 
والقف وق خلى انحيال قطرنة السلعةمبوهذا كو التراة سن قو جفال» 
فليُغيرّنٌ خلقّ الله - 5 / .1١١9‏ 


وأمّا الشرّ في الآثار والأعمال المترتّبة: وهو العمل على خلاف نظم التكوين 
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والعضريعء كبا قال تعالن: 

ومن يَعمَلٌ مثقال ذّدّة كَرّأَيَرَه ‏ 14 /8 . 

فو 53 الدشقوابى اختاون 1 111 27 

من شَّرٌّ غاسق إذا وَقَب ومِن شر النفّاثات في العٌُقد ومن شَّرٌ حاسِدٍ إذا حَسَّد - 
1 /”؟. ْ 

وتوضيح ذلك: أَنّ مراتب التكوين والخلق في أنفسها حقّ وخير. لا باطل 
فيها ولا شرٌ: 

الذي أَحسَنَ كل قَيءِ خَلْقَه ‏ 8 //. 

ويَتفَكّرون في خَلق الدَّماوات والأؤْض رَيّنا ما خَلَقْتَ هذا باطلاً- 7 / .15١‏ 

ومراتب التشريع والأديان الإلهيّة: علبى وفق التكوين وفىي جهة إبقائه وإقامه 
وإكاله. فالتشريع تتميم التكوين: ولا يمكن وجود الاختلاف بيثهباء ولا فيتحقق 
التضادٌ في جريان الأمور: 

هو الذي أَرسَلَ رَسِولَهُ باد ودين الحَقّ ليُظهرَهُعَلى الدّين كُلّه - 71 /1. 

ونرّلنا عَلَيكَ الكتاب تبياناً لكُلَّ عَيء وهُدىٌّ ورّحمّة لان قا 

والانحراف عن مجرى التكوين والتشريع : ا يوجب المخروج عن جريان الخير 
والفلاح والنظم الطبيعي الذي جعله الله تعاللى وقدّره. 

ثم إن الانمحراف إِمّا في الآراء والأفكار, أو في الأخلاق والصفات الباطنيّة 
الإنسائيّة, أو في الأعمال والآداب الخارجيّة. 

وفي أثر كلّ من هذه الانحرافات يتحصّل شرّ ويُصيب صاحبّهء وقد يصيب 
الشرّ من الخارج: إِمّا بسبب انحرافات في أفراد متجاوزين, كما في : 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





5 شر 


مِنْ شَرٌّ النفاثاتٍ في العْقّد. مِن شَرٌ ما خَلّق . 

وإمّا بإصابة من الحوادث الخارجيّة ى) في: 

وإذافظة الذة قدو ؤغار عريض .ب +41 / 1ه 

واشكةالذا فيؤري قرظ  1١‏ ككل 

وقد يكون الشرّ في النظرة الأوّلية الظاهريّة فقط دون الواقع ا حقّء كا في: 

وى أن لوواقنا دو ة لكر - جر كد 

ويّدعٌ الإنسانٌ بالشَّدٌ دُعاءه بالخير  .١١ / ١17‏ 

ها كنالا ترى ربالا كنا تعاش بن الأمراز ‏ +8 / + 

فظهر أَنّ مراتب الحقّ من التكوين والتشريع هي الخيرء كما أَنّ مراتب الباطل 
والانحراف هي الشرّء فالسالك إلى الحقّ لازم له أن يسير في طريق الخيرء ويجتنب 
عن سبيل الشرّء هذا هو حقيقة الصراط المستقيم . 

والكؤيك أله بعر ال الت - “تردق 

أأربابٌ متفرّقون خَير أم الّهُ الواجد - ١١‏ / 89. 

نا عِندَ لله هو خَيٌ لَكُ - 1١‏ / 46. 

وال خيرٌ وأبق - ٠١‏ / /. 

ولكُلٌّ وجهَةٌ هو مُوَلّها فاستبقوا اخيرات - 7 / 157. 

ثم إِنْ كلمة الشرٌّ كالخير مشبهة كالصَّعْبٍء وليست بصيغة تفضيل. 

وأمًا مفهوم الشَّرّر والشّرار كالحَسَن والجبان: فالتحريك يدلّ على تحوك في 
الوصف, وهو التطاير والتظاهر في النارء ويستعمل هذا المفهوم في مورد إرادة الشرّ» 
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لا في موارد الاستفادة منه. 

نا ترمي بشّرّ ر كالقَضر - /178/ ؟. 

راجع القصر. 

وأَمّا قوههم - شررت اللحم أو الثوبت أي بسصطته: فإنّ في الشّ مفهوماً من 
البسط والنشر. كما أنّ في الخير شيئاً من القبض, فإنّ الاختيار والاجتباء والاتتخاب 
لا تخلو عن معنى القبض والجمع. وعلى هذا قال بعضهم كما في المقاييس: إِنّ الأصل 
في المادّة هو التطاير والانتشار. 


مقا -شرط: أصل يدل على عَلَّم وعَلامة وما قارب ذلك من عَلَّم. من ذلك 
الشّرّط العلامةء وأشراط الساغة: غلاماتها. وسمي الشرّط: لأثهع جَعلوا لأتفسهم 
علامة يُعرفون بها. ويقولون أشرّط فلان نفسّه للهلكة: إذا جعلها علاً للهلاك. ويقال 
أشرّط من إبله وغتمه: إذا أعدٌ منها كينا للبيع: ومن الباب شَرْط الحاجم. وهو 
معلوم, لأنّ ذلك علامة وأثر. ويقال إِنّ أشراط الساعة أوائلها. ومن الباب الشّريط 
وهو خّيط يُربق به البَئم. وإِمًا سمّي بذلك لأا إذا رُبطت به صار لذلك أثر. ومن 
الباب الشّرّط وهو المّسيل الصغير. وسمّي بذلك لأنّه أثر في الأرض كشَّرْط الحاجم. 

مصبا ‏ شَرَّطً الحاجمٌ شَرْطاً من بابي ضرب وقتل, الواحدة شَرْطة, وشرٍطت 
عليه كذا شَرْطاً أيضاً واشترطت عليه. وجمع الشّرْط شروط. والشَّرّط: العلامة, 
والجمع أشراط . والشرطة, وفتح الراء لغة قليلة, وصاحب الشرطة: الحاكم. والشُرّط: 
أعوان السلطان؛ وإذا نسب إلى هذا قيل شُرْطيٌ ردّاً إلى واحده. وشَّرّط المعزى: 
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رذاها. والشّريطة في معنى الشرط. وجمعها شرائط. 


الجمهرة ” / "4١‏ - والشّرّط: رديء المال من الإبل والغخم, والجمع أشراط. 
وأشرطً فلان نفسّه هذا الأمر: جعل نفسه علباً له. والشرّطان نان من منازل القمر. 
والشَّْط للحجّام: وأصله الشقٌّ. 

التبذيب 087١1١‏ قال الليث: الشَّرْط معروف في البيع. والفعل: شارّطه 
فشرط له على كذا وكذاء وهو يشر طء والشَّرْط: بَرْغْ الحجّام بالمشرط. وقال أبوسعيد: 
أشراط الساعة علاماتها وأسبابها لني هي دون معظمها وقيامها. قال, وأشراط كلّ 
قيوء ابندكء أذلف والشزط+«الدوو سن الدابى ».و الذي هم أعظم تيع السو يشرط 
قرط قالع سقارهاء والتوّط سوا خوط لآن شرطة كل سيم شيازهه وهم 
نخبة السلطان من جُنده. أشر ط نفسّه : استخفٌ بها وجعلها شَّرَطأأي شيئاًدوناً خاطّر 
ببا. وقال أبو عمرو: أشرطت قلاناً لعمل كذاء أي يكرته وجعلته يليه فهو مُشرّط 


له أي مُعَدٌ له. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإلزام والالتزام بشبيء لشيء آخر بحجيث 
يتوقّف وجود ذلك الشيء عليه. إِمّا في ذاته وفي نفس الأمرء أو من جهة التعهّد 
والالتزام. 

وهذا المعنى ملحوظ في جميع مصاديق الأصل: فأشراط الساعة: وقائع حادثة 
قبل الساعة يتوقق بمى + الساعة عل حدوتها,.والشرّط: قا يلتزم فجريان المحكومة 
به ويُشرّط بهء وهو وجود جُند وأفراد يحفظون النظم ويُعينون الحاكم. وفي الحجامة 
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بلقزم بالبزغ والشق لخروج الدم» فاليزغ شرط فيه. ثم إن الشروط من جهة أَنّْها 
مقدّمة للمشروط وفانية فيه وواقعة في ظلَّهِ: يقال ما في مرتبة دانية وخفيفة. ومن 
جهة أَنّ المشروط يتوقّف على وجودها ويتحقّق في ظلّ تحقّقها: فهي في مرتبة مختارة 
عالية. وأيضاً إن الشرط يلازم التهيئة والإعداد. وهذه المعاني الأخيرة من لوازم 
الأصل وهي معاني محازيّة. 

فَهّل يَنظرون إلا السَاعَةَ أن تأتبهم بغتةً مد جاء أشراطّها فأ م إذا جاءتهم 
إكراهم ح 1671417 

قلنا في الساعة: إنَّهَا إذا ذكرت معرّفة يراد منها الزمان المحدود المعيّن. وهي 
عبد الاطلاق صرف إل زيناق االورك دوقي امتاجالة اعلات بعك ١‏ الاتبان 
يفارق جميع ما يبه من مال وأهل وملك وعلق وعشيرة. ويسير إلى عام غير 
5 57 

وأشراط تلك الساعة: هي ظهور آثار الضعف والوهن في البدن وقُواه والوقوعٌ 
في القوس النزولي من الحياة الدنيا وفراق الأحبّة وإحاطة الهموم والكربات والنقصان 
في القتّعات المادّيّة وغيرها. 

ويقول تعالى: إِنْهم في غفلة عن الساعة, ولا يتوجّهون إلى أشراطها الحادثة 
في وجودهم وفي محيط حياتهم, فكيف يكون حاهم إذا تذكّروا وتوجّهوا إلى الساعة 
وشاهدوها قريبة منهم. 

كأنا يساقوة إلى القوت وثر ينظرون 5/6 


قل إن المَوث الذى تَفِدٌون مِددٌ فإنّدُ لاقيكم - 8777. 
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مصبا - الشرعة: الدّينء والشّرع والشّريعة مثله. مأخوذ من الشريعة وهي 
مُورد الناس للاستقاء. ميت بذلك لوضوحها وظهورهاء وجمعها شرائع. وشرع الله 
لنا كذا يشرعه: أظهره وأوضحه. والمشْرّعة: شريعة الماء. والناس في هذا الأمر 
تزع وسكي الراء الفسفيت» أن قواءوشرعة ق لآم اشرع شبروعا: أحدت 
فيه. وشرعت في الماء شروعاً: شربت بكفّيك أو دخلت فيه. وشرّعٌ الباب إلى الطريق 
شروعاً: اتَصل به. وشرعته أنا: يستعمل لازماً ومتعدّياًء ويتعدّى بالألف أيضاً فيقال 


أشرعته إذا فتحته وأوصلته. وطريق شارع: يسلكه الناس عامّة, واجمع شوارع. 


مقا شرع: أصل واحدء وهو شيء يُفتح في امتداد يكون فيه. من ذلك 
الريعة دوه مورد الغازبة الماة:.واستق من ذلك الشرغة ق الدّين والشرئعة: 
ومن الباب+ أشترهت الح نحوه إشراعا. ورتم قالوا في هذا شرعتٌ. والإبل الشروع: 
التي شرّعت ورويت. ويقال: أشرعتٌُ طريقاً اذا أقذكه وفهته وشرعة أيضاً. 
وحيتان شرّع: تخقض.رؤوسها وتشرب..وشرعت الإبلّ إذا أمكتتبا من الشريعة. 
هذا هو الأصل ثم حمل عليه كلّ شيء يد في رفعة وغير رفعة من ذلك الشَرّع وهي 
الأوكانء والحوها شرعة ,والشراع حم الجمم .وي ذلك قتاع النبشينة وهو دوه 
ق علو وشيه ذلك عق البعين فقيل شرع البعير عتقه وقد مد شراعه. 


نر الشرع: تبج الطريق الواضحء يقال شرعت له طريقاًء والشّوْع مصدر 
ثم جعل إسماً للطريق النهج, فقيل له شرع وشَّرْع وشريعة, واستعير ذلك للطريقة 
الاهيّة . 
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اهديب 7 #الادقال أبو إسحاق فقوله شرك ومنياعا قال يعضيم: 
الشرعة هي الدذّينء والمنهاج الطريق. وقيل الشّرعة والمنهاج جميعاً: الطريق, والطريق 
هاهنا الدّين. وقال حمّد بن زيد: شرعةء معناها: إبتداء الطريقء والمهاج: الطريق 
المستمد. قال ابن الأعرابي في قوله شرّع لكُم مِنَ الدّين :أي أظهرء والشارع الريّانى: 
العالم العامل المعلّم. وشرّع فلان إذا أظهر الحقّ وقع الباطل. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إنشاء طريق واضح مادّياً أو معنويّاً. ومن 
مصاديق الأصل: طريق الورود للإستقاء فيقال إِنّه شريعة للاء. وشَّرّع الطريق أي 
أنشأه واضحاً. وشرّع في الأمر أي أحدث طريقاً فى خصوص هذا الأمر وابتدأ في 
السلوك فيه. وشرّع من الدين أي أنشاً من الدين المعنويّ والبرنايج في الحياة طريقاً 
واقنا بئناً. 

وبهذه المناسبة يطلق على عنق البعير وعلى شراع السفينة وعلى أوتار في العود 
وغيره. 

وكا مطلق مفاهيم الإيضاحء الإيصالء الفتح, الأخذء الإنفاذ. الإظهار, 
الابعداء كليس مم الأصل عل هن لواوعة و اثاره, 

قَرْعَ لكم يخ الدّين شا وطى بد نوحاً والذى أوعينا إليك - *1/ ١‏ 

أعثر كرقام عا لخرعة الذي هاه يذؤي الاب 747 

أي إنشاء طريق واضح من الدين في الحدود المذكورة. 


فالشَّرْعَ إحداث طريق مبيّن إِمَا من جانب الله الحقٌ تعالى» أو من جانب 
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الشركاء والشياطين الباطلة من دون إذن من الله تعالى. كما أنّ الدين أيضاً أعمٌّ من 
الحقٌ والباطل - لكم دينكم ول دين. 

فالشّرْع لابدّ أن يكون في البرنايح والأحكام الإهيّة من جانب الله تعالى. حٍّ 
يطابق التكوينّ والقوانينَ التكوينيّة ‏ راجع الشرٌ. 

فالشريعة إذا كانت من جانب غير الله ولم يكن بإذنه وإنشائه: فهو شرك 
وانحراف عن التوحيد وعن صراطه المستقيم , والسالك فيه يسير إلى مسير خلاف 
دينه ورضاه. وهو يعبد الشيطان ويطيعه. 

وَلا تتّبعْ أهواءَهُم عَبَ) جاءك مِنَ الحَقَ لِكُلّ جَعلنا مِنكُم شرعةً ومنهاجاً ولو 
شاء الل جلك أمّدٌ واحذة - 4147 

الجعل قريب من التقديرء وهو يتحقّق بعد التكوين. وجعل الشّرعة وتقديرها 
أعمّ من أن يكون في سبيل الحقّ أو الباطل, كل منهها بمقتضى أسباب موجبةء كما قال 
تعا لى : وجَعَلّنا جَهَم للكافرينَ حَصيراً. وأرادوا به كيداً فَجَعَلنَاهُم الأخسّر ين. 

والشرعة فعلة للنوع, يراد نوع من إنشاء الطريق» وهذا التعبير يناسب المقام, 
خيث ست الكلعة إل القوق الخدلفق يلاف ما إذا تيت إل النوة (صض) افيعين 
بكا 3 الشريعة للقة. 

6 جعَلنَاكَ عل شريعة من الأمر فائبعها ولا ص أهواء الّذين لايعلسون - 
مغ /ى . 

واسأهم عَنِ القَريَة الي كات حاضِرٌة الببحر إذ يَعْدون في السّبْت إذ تأتيهم 


متيو إن ليل للها ى بار قن 


الشرّع جمع شارعة,. بعنى مَن يُنسئْ طريقاً يسلكه. فالحيتان يتحركن في 
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سرق اه 


البخر عل خط عفد كل ث فاغعل طريفة خاضة: 
ولعل تحرجم صيد الحيتان يوم السّبت: كان لحفظ نسلها وتكثير تناسلها 
ولقرينهم تقوى النفس وقطع الطمع, أو لغيرها. 


3 


شرق: 

مضبا كش رقت الشمش شروقاً من باب قعد وشرقاً أيضاً: طلعث. وأشرقث: 
أضاءث: ومنهم عم معلينا فحن .و أشرق» دخل في وقت الشروق. وأيّام التشريق 
ثلاثة. وهي بعد يوم النحرء قيل لأنّ لحوم الأضاحي تقدد في الشرقة وهي الشمس, 
وقيل تشريقها تقطيعها وتشريحهاء وشرقتٍ الشّاة شَرّقاً من باب تعب إذا كانت 
مشقوقة الأذن, فهي شَرْقاء. ويتعدّى بال حركة. يقال شَرّقها شّرقاً من باب قتل. 
والشّق: جهة شروق الشمسء والمَّشرٍق مثله وهو بكسر الراءء وبالفتح وهو القياس, 
لكنّه قليل الاستعمال. وشرق الجرح بالدم: إمتلاً. 

مقا شرق: أصل واحد يدل على إضاءة وفتح. من ذلك شَرّقت الشمس إذا 
طلعت, وأشرقت إذا أضاءت, والشروق: طلوعهاء ويقولون لا أفعل ذلك ما ذرٌ 
شارق, أي طلع. والمشرقان: مَشرقا الصيف والشتاء. وقال قوم إِنّ اللحم الأجمر 
يسمّى شَرْقاً: فإن كان صحيحاً فلأنه من خمرته كأنّه مُشرِق. وما شد عن هذا 
الباب قوهم: شرق بالماء إذا ص به شَرّقاً. 

الامفاق واد شريع: اغا من سرهت السش إذا اضادت أو قرفت إذا 
انبسطت. والشرق ضدٌ الغرب. وصبح شارق ومُشرقء والإشراق مصدرء. وقد سمت 


القون غبه الشارق: 
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ّ_ه شرق 


التبذيب 8 / ١_الشّرقة:‏ الأرض الشديدة المتضيرة الّيًا. الشّريق: المُشبع 
بالزعفران. وقال الليث: شَرِقٌ فلان بريقه وكذلك غصٌّ بريقه. ويقال للشيء إذا 
اشتدّت حمرته بدم ون أوتغنسن لون أخر قد شرئ 0 ويقال ليق لذ 
يرفٌ من شدّة الحئضرة: شَرِقٌء كأنه غاصٌ بكثرة مائه الذي يجري فيه. عن ابن 
الأعوا ناه التق التعدي» قال ارى التكيف الذرق الكفير» والتزقالكيام 
الذى مرق فيه الشعمنء يقال#طلع الذرى والتذى ولذيقال غناي التق ولا 
الدرق: فال صقف اطوش سر ى كررنا: إذا طلفة: واغرقت إشراقاً: إذا 
أضاءت غل وه الأرضن: 

الفروق 305 - الفرق بين الطلوع والبزوغ والشروق: أن البزوغ ول الطلوع 
- قَلََا رأى الشّمس بازعّة. والشروق الطلوع, تقول طلع الرجل ولايقال شرق 
الإجل, فالطلوع أعمّ. 


30 
4. 3 


والتحق 

أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطلوع مع الإضاءة. وعلى هذا لا يصمٌ 
أن يقال: شَرّق الرّجل. ويدلٌ على هذا المعنى استعمالها في مقابل الغروب بمعنى البعد 
والغيبة» والعشاءٌ بمعنى الظلام؛ كما في: يُسبّحنَ بالعَشىّ والإشراق لا شّرقيّة وَلا 


ع 
0 


غربيّة. 

والإشراق متعدّ بمعنى جعل ثشيء آخر شارقاًء وهذا المعنى أعمّ من أن يكون 
المُشْرِق في نفسه شارقاً كالتسس قإثها شارقة ومُشرقة. أ يكون كرفا وغير شارق 
اسه يأن يكور وسيلة الاضراق ومسكبا فيه القبريوق إل غيره, كالا رضن نوها 
فيهاء فنا في أنضها مظلمة إلا أئّها ينعكس فيها الضياء وينتقل إلى غيرها من 
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سراق عن 
الأجسام. 

إن الشتروى غتدلف هده وعحتاء قن مصاديف+قتروع اللغى رة بعد 
الذبح. وشروق النبت خضرةً في موسمه. وشروق عضو حمرةً بدم أو لون ويلاحظ 
في كل منها جهة طلوع وإضاءة بحسبه. 

وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة في مورد غصٌ بالريق أو غيره, فإِنّه يوجب 
خدوك حالة خارقة تسعطري التقس سديدا رضم اللوة. 

وده الثاسية تسل هارا فى موارة ساسيها. 

وإسم المكان من المادّة: المَشْرّق والمَشرقء والتثنية المَشرقان, والجمع 
المشارق. والمشرق: كل حل شرق ويطلع فيه.شارق» والشنارق أعج من أي طالغ 
مُشرقء ثهساً أو غيرها من النجوم. 

فكلّ من المفرد والتثنية واجمع إذا أطلق من دون قرينة مخصّصة يعم الموارد 
كلّهاء كما في: 

قال رَبٌُ المشرق والمَغرب وَما يننا - 57 /58. 

قال يا لَيتَ بن وبَينك بُعدَ المشرقين - 57 / ". 

فَلاأَقيِيُ برَبَ المشارق والمَغارِب إِنَا لقادورون  17١‏ / 50. 

وقد تعمٌ موارد المحسوسات والمعنويّات -كما في: 

وخَلَقَ اجانمِن مارج مِن نار... رب المَشرِقَيْنِ ورَبٌ المَغرِيّين - 00 / 17. 

رب المَشْرِقِ والتغرب لا إلا هوَ فاتخِذهُ وكيلاً - 17/ 4. 

رَبّ التّاواتِ وَالأَرْضٍ وَمابَيتَهُا ورب المشارٍق إِنَا زيّنا التَّاءَ الدّنيا - 
/30/ ه. 
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6 شرق 


فالمشرق المتفاهّم العرفي: هو حل طلوع الشمس من الأرض في المرتبة 
الأولى من طلوعها. والمغرب نحل غروبها وغيبتهاء وقد يطلق عليه| المشرقان تغليباً 
كا فى آية 9غ / 38؟. 

وللامهه أن زراة هم القسر فين والتفرفان مع شارقق متلق »من الشموسن 
السماويّة. 

وقد يراد من المشارق: المشارق الحزثية باعثبار شوق الشمس فى كل يوء 
في نقطة بخصوصة معيّنة. ى) في : 

وأورّثنا القوم الّذِينَ كانوا يُستّضعفون مَشارقَ الأرض ومغاربها الي بارَ كنا 
فبها - 197/ ,١3/‏ 

أي مجموع الأراضي الني في جهة الشرق وفي جهة الغرب. 

يوقَدُ من شَّجَرَة مُبارَكة زَيتونّة لاشرقيّة وَلاغْربيّة - 7 / 6". 

فهذه الشجرة الولية المتعالية غير منسوبة إلى شرق بأن تكون طالعة شارقة 
متجدّدة, ولا منسوبة إلى غرب بأن تكون غائبة وتصير إلى تبعٌّد وغروب. 

فالشجرة المباركة لا توصف بالشروق ولا بالغروب المتحوّلين المتجدّدين. 
فالمراد منها في هذا المورد الشروق والغروب المعنويّانء ويمكن أن يراد المفهوم المطلق 
الأعمّ. 

واذْكُرْ في الكتاب مرب إذ انتبدث مِن أهلها مكاناًمرقيًاً  .١1١ / ١19‏ 

يراد فى هذا الورد'المكان الشرق من جهة مسكهاء أي مكاناً متسوياً إلى 
شروق الشّمس فيهء حقٌٍّ يكون مَطْلِعاً للشّمس وفي معرض حرارتها. 


إِنّا سَخّرنا الجبالَ مَعَه يُسبّحنَ بالَشىٌ والاشراق - 88 / 18. 
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شرق إعلع 


أي الزمان المظلّم وهو يتحقّق بحصول الظلام بالحركة الوضعيّة في الأرض. 
والعَسْى فعيل وهو الزمان المتّصف بالظلام. وفي زمان إشراق الشمس وإضاءتها حقٌ 
يكون المسبّح في ضياء, والتسبيح في الظلام أصلء وعلى هذا قدّم في المورد. 

فَأَخَدَمِم الصَّيْحَةٌ مُشرقين - /١١‏ 8/. 

يراد هنا إشراق بالقوّة والقدرة والنفوذ والتدبير في الأمور وإعمال ما يريدون 
من الأعمال وإجراء ما يشاءون من الأمور المادّية, فني تلك الحالة ومع وجود هذه 
القدرة والقوّة هم أخذتهم الصيحة. فلا يستطيعون صرفاً. 

فهذا الإشراق نوع من الإضاءة, وهو تصرّف ونفوذ وتدبير في أمور نفوس 
آخرين وفي موضوغات خارجية + نضافاً إل أمور ننسة. 

فلا حاجة لنا إلى تفسير الكلمة بمعاني يحازيّة أخرى. 

وأشرّقتٍِ الأرض بثُور رَبّها ورُضعَ الكتاب - 88 / 18. 

الآية الكرهة في بيان القيامة الكبرى [ ثم تُِحَ فيه أخرى فإذا هم قِيامٌ 
يَنظرون ]. 

إشارة إلى تحقّق مالكيّة الربٌ ونفوذه الحق. وهذا المعنى إِنما يتوقّف على رفع 
الأنائيّة وآثارها ومقتضياتها وخصوصيّاتها في عام المادّة . 

يوم ِل الأزهق غير الأؤضن والكياواثة وردوالله - 114 187 

والأأرض وما فيها بمعناها الخاصٌء أو ما يعمّها والسماوات المادّية بمعتاها العامٌ: 
نا تكون خاشعة فى منتهى حدٌ الذلّة والاخلاص الطبيعيخ والفناء والافحاء: بحيث 
لايبق في وجودها إلا أثر حكنه وسلطانه ونفوذه. فتصير تلك الأجسام الجامدة حيّة 
مستنيرة مستشرقة منعكساً فيها نور الربٌ وسلطان حكنه. فهي إذاً مُشْرٍقة. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





كه شرك 


أشرقَّتْ بنور رَبٌّهاء وبّرزوا لله. وإ الدّارَ الآخِرَةَ هي الْحْيَوانُ لو كانوا يَعلمون 
.٠1/55‏ 

وأما العبين - أشر قث ينور رتبا: فإنٌ الأرض والسياوات كانت ف الحياة الدثيا 
مستشرقةً؛ أو مُشرقة: بذاتها أو بواسطة هموس أو كواكب ثوابت. وأمّا في الآخرة: 


والشروق: إما يطلق في مقام طلوع مع ضوء في الذات. 


تر لك 

مضبا ش ركف فى الأمر أهر كه من باب تعب كركا وشركة: إذا ضرت له 
شريكاً. وجمع الشريك شركاء وأشراك. وشرّكت بينهها في المال تشريكاًء وأشركته 
في الأمر والبيع: جعلته لك شريكاً. ثم خُنْف المصدر بكس الأول وسكون الثاني. 
واستعمال الخفّف أغلب. فيقال شرك وشركة. كما يقال كلم وكلمة. وشاركه وتشاركوا 
واشتركوا وطريق عارك والأصل مغر "قيس والشر لهه التصيبيةة ومقه قرط :لو 
أغتق شركاً له ى عبد أي نصيباً, والجمع أشراك, والشرك :]مم من أشرك الله إذا 
كفر به. والشّرّكَ للصائد معروف. والجمع أشراكء وقيل الشَّرّكَ جمع شَرَكة كقصَب 

مقا شرك: أصلانء أحدهما يدل على مقارنة وخلاف انفرادء والآخر يدل 
على امتداد واستقامة. فالأوّل ‏ الشركة وهو أن يكون بين إثنين لا ينفرد به أحدهماء 
ويقال شاركت فلاناً في الشيء: إذا صرت شريكه. وأشركت فلاناً: إذا جعلته شريكاً 


لك وأشركه في أمري . وأمًا الأصل الآخر ‏ فالشَّرَك لَقَم الطريق, وهو شراكه أيضاً 
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شرك /اه 


- 
- 


وشراك التغل مشيه نذاء ومنه شرك الضائنه معى ذلك لامتداده. 


المديرة 0ك والشر كه مصدر شركت الرجل فى ماله أهر كه خركا. 
وشارك فلان فلاناً شرك عنان وشرك مفاوّضة:. فالعنان في صنف من المال بعينه, 
والمفاوّضة في جميعه. وشريك الرجل ومشاركه: سواء. وأشرك بالله تعالى وهو أن 
يدعو معه شرييكا: وشراك النعل معروف». وا جمع كرك وشرّكت النعل تشريكاً, 
وقال, قوغ: أشركتها إشراكاً, وليس بالعال» والشراك+ الطريق الدقيق تعب عن 
جادّة, والجمع شرّك. وشَّرّك الصائد: حبالته, الواحدة شَرَّكة, والجمع شرك أيضاً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تقارن فردين أو أفراد في عمل أو أمر 
ميث يكون لكل واحد مر تصيبي قية أو تأ نين. 

وذ المتابيية تظلق عل النديم والعنيبم وعل الذرك باعتبان تاتيره في 
الصيد ومشاركته الصائد في هذا العمل, وعلى شراك النعل فإِنٌ تأثيره في التنكل 
كالنعل وله سهم في هذا اللبس. وعلى شراك الطريق فإنّ استقامة الطريق فيها تأثير 
قالش والهداية إل المقصود: 

قل ادعُوا الّذِينَ زّعمتم مِن دون الله... وما هم فيهما من شرك ومالَّهُ مِنهُم من 
ظهير  .5١/”:‏ 

الشّرك يتحقّق باشتراك مستقيم في العمل. وهذا أشدّ تأثيراً من كونه ظهيراً, 
فالظهيريّة مرجعها إلى المعاونة وهى فى المرتبة اللاحقة. 


يامك ل شرل بالله ]نا الذرك لطلة عظير .01 /8. 
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مه شرك 


فإنّ الظلم هو التعدّي وتضييع الحقٌّ في قبال العدل, ولا ظلم أشدٌ وأسوأ من 
التعدّي إلى مقام عظمة الربٌ وتنزيله إلى مقام عبده المخلوق وجعله في مرتبته. حق 
يكونا شريكين. 

وهذا الظلم يختلف باختلاف مراتب التشريك سعة وضيقاً وشدّة وضعفاً, 
كالقول في تأثير امخلوق في التكوين: 

امل فرق القفرات .2/66 

والتأثير في مقام التربية والألوهيّة: إما أمرثٌ أن أعبّد الله وَلا أشركَ به 
ا 

إن أدعُو رَيُّ ولا أشركٌ به أحَداً 0 

قل هَل مِن شركائهم مَن تهدي إلى الحقّ - ٠١‏ / 0". 

وفي مقام العبادة والطاعة: 

وإن سوق إلكر لفركون - 1717/5 

وَقالَ الّذِينَ أشركوا لو شاء الله ما عَبّدنا من دونه من شيم كدوم 

وتوضيح ذلك: أنّ الشرك بالله في مقابل التوحيد, والتوحيد له مراتب ثلاث: 
توحيد في الذات, وتوحيد في الصفات, وتوحيد في الأفعال. فتكون مراتب الشرك 
أيضا راجعة إل ثلاك طيقات: 

وللاكان حق التوسيدهو سبيح الذات عن أ حدٌ ماد وحدود عرضية 
وطوليّة في البرزخيّة. وحدود ذاتيّة في عالم العقل: فهو تعالى نور مطلق وحياة مطلق 
ووسود يحت هله عن أو حدٌ ووصف وتصوّر. 


فيكون منزها عن مقارنة وصف ومقابلة شيء ووجود شريك. فإِنّ مرجع 
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شرك ان 


هذه الأمور إلى تحديده خارجاً أو ذاتاً. فنق الشريك يلازم التوحيد - لا إِلَه إلا هُو 
سه لا شر يك له 1ش 

لا تتّخذوا إِلين إثنين إِمَا هُوَ لد واجد - 11/ .0١‏ 

لالهلا هْوَ الح القَيّوم ‏ ؟ / 500. 

ومن يُشْرٍك بالله فَقَد ضَلَّ ضَلالاً َعيداً - 4 / .١11١7‏ 

ثم إن التوحيد في أصل الذات: يلازم التوحيد في الصفات المنقزعة الملحوظة 
المعتبرة, وفي الأفعال المتجلّية المتظاهرة من الصفات. كا يقراءى في صفات النّفس 
وقواها الملحوظة وفي أفعاها وأعماها الظاهرة المتجلّية من صفاتهاء مع أَنّ النّفس في 
وحدتها كلّ القُوى. 

فالأسماء والصفات المتكثّرة والأفعال المتجلّية: كلّها يرجع إلى مبدأ واحد 
ووجود بحت فارد لا إسم له ولا رسم ولاوصف. 

وهذه الوحدة القاهرة الأصيلة البحتة: هي الحاكمة الحقّة الثابتة في جميع 
مراتب الوجود ألم ثَرَ إلى رَبّكَ كيف مَدَّ الظل . 

فالتوجّه إلى الظلّ إذا وقع بوجه استقلاليٌ ومن حيث هو هو: فهو شرك في 
قبال التوحيد. في أيّ مرتبة كان. وأمّا إذا كان التوجّه إلى جهة كونه وجهاً وفيه ظهور 
النور والتجلي: فهو توحيد - ويّبق وجة رَبك . 

فالتوحيد الصفاتي: أن يُرى جميع الصفات في الممكنات والأشياء راجعة إلى 
صفاته تعالمى وفانية فيها ومتجلّية عنهاء كما في الذواتء فالنظر إليها بالنظر الموضوعيٌ 
الاستقلاليٌ ومن حيث هي هي: يكون شركاً. 


وهكذا التوحيد الأفعالمي : فالنظر إليها من حيث هي ومستقلّة شركء وما النظر 
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و5 شرى 


إليها من جهة كونها يحاللي لأفعاله تعاللى وفانية فيها ومضمحلّة في جنب تأثيره تعالى 
وقدرته ونفوذه وسلطان عظمته: فهو توحيد حقٌّ ‏ قلا حول وَلا قَوَةٌ إلا بالله العلى 
العظيم . 

فالاسان أن نظرة لكلو من أن يكوة موكددا ا هركا سواة كان 
متوجّهاً إلى حقيقة حالته أم لم يتوجّه. 

وان شوق الك لفركون ‏ 17 

واد إلى رَبك وَلا تكونّنَ مِنَ المُشرِكين ولا تَدعٌ مَعَ الله إهاًآخَر لا إله إلا هُو 
تو كي يعالاة إل جه له الشعتر لبه عون 7/8م. 

فالمناط في الشرك: هو جعل شيء مستقلاً وله موضوعيّة وهو مورد نظر 
وتوجه بذاته أو بضفعة أو يقدلهء توكلا اؤداه الفرجه البد واقفة النظن إل خصوضن 
وجوده وخصوصيّته : تزداد مرتبة الاشراك به تعاللى» ومهون الارتباط فها بينه وبين 
الله . 

ويقول يا ليتى 1 أسر4 يدن آغدا - ١‏ 1 

إنّالله لا يَغفر أن يُشْرَك به ويّغفرٌ ما دون ذلك 1 / 48. 

رقم تفراة ادنك واطاين [لقان ار در 

فالمشرك هو المنقطع عن الله تعالى, والحروم عن بحر كرامته ولطفه وجوده 
وفضله, والساقط عن مقام الروحائيّة الرفيعة والمنحرف عن صراط العبوديّة وإطاعة 
الربٌ الحقٌ العزيز. 


شرى : 


مصبا - شريت المتاع أشريه: إذا أخذته يثمن أو أعطيته يثمن: فهو من 
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5١ شرى‎ 


الأضداد. وشريت الجارية شرىئ, فهي شَريّة. فعيلة بمعنى مفعولة, وعبد شري 
ويجوز مَشريّ ومّشريّة. والفاعل شارء والجمع شراة مثل قاض وقّضاة. وتسمّى 
المتوارج شراة: لهم زغموا أثهم شروا ألشسم بالجثه لأنبع فارقوا آأقة امون 
وإِغا ساغ أن يكون الشّرى من الأضداد. لأنّ المتبايعين تبايعا ان والمثمن: فكلٌ من 
العوضين مَبيع من جانب ومَّشريّ فن جالب. ويد الشرق ويقشرء وهو الأسبسرء 
وإذا نسبت إلى المقصور قلبتَ الياء واوا والشين باقية على كسرها وقلتَ شرويّ كما 


في ربويّ وجموي. 


مقا شرى: أصول ثلاثة: أحدها يدل على تعارض من الإثنين في أمرين 
أخذاً وإعطاءً ممائلة, والآخر نبت. والثالث مَيْج في الشيء وعلوٌ. فالأوّل ‏ قوهم 
شريتٌ الشيء واشتريته: إذا أخذته من صاحبه بثمنه. وربمًا قالوا شريت إذا بعت - 
وشروه بثمن بنس. وأشراء الشيء: نواحيه. الواحد شّرى, وسمّي بذلك لأنّه كالناحية 
الأخريىء والشرع] متصووء يدال شرق الفى دشري بوأنا اليك فالشزىء يفال إنه 
الحنظل»ويتولون القزية والتخلة الى عدت من الثواة والشري موض ع كير: الأ ل. 
والأصل الثالث -قوطم شري لرجل شري إذا استطير عَصَباٌء ويقال شري البعير في 
سيره إذا أسرع. وشّرِي البرقٌ إذا استطار. 

مفر - الشّراء والبيع يتلازمان؛ فالمشتري دافع الن, والبايع دافع المثمن, هذا 
إذا كانت المبايعة والمشاراة بناضٌ (الدرهم والدينار), وأمّا إذا كانت بيع سلعة بسلعة 
صم أن يُتصوّر كلّ واحد منهم| مشترياً وبايعاً ومن هذا الوجه صار لفظ البيع والشراء 
يستعمل كلّ واحد منهما في موضع الآخر. وشريتٌ بمعنى بعت أكثرء وابتعت بمعنى 
اشتريت أكثر. ويجوز الشراء والاشتراء في كلّ ما يحصل به شيء - اشتروًا الحياة 
الذقاء 
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3 شرى 


التهبذيب 1١٠١/١١‏ - قال الليث: شري البرقٌ يَشْرّى: إذا تفرّق في وجه 
العَممء وقال غيره: شري البرق: إذا تتاع لمعائه. واستشرى مثله. ومن هذا يقال 
للرجل إذا تقادى في غيّه وفساده. واستشرى فلان في الغيّ: إذا ل فيه والمشاراة: 
المُلاجّة. وقال الليث: الشرى: داء يأخذ في الرجل أحمر كهيئة الدراهم. وأشراء 
الحوّم» تواحيسه- وشرّى الفرات:تاحيفه: ابن الأغعراي: أشرّى حوضة: ملاه. 
والخريانات”» عغروق رقاق في جسد الإنسان. وعن أبي زيدة شرّيث عق اسعت: 
وكولت أي ناريت والنزى» يكرح نيعا واشتراء: والفتارق: الباتم رأنضاً 
المشتري. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تحصيل ثشيء وأخذه في جريان أمره. ففن 
هذا الباب تحصيل المثمن وأخذ المبيع المقصود في جريان معاملة. وأخذ الشريانات 
للدم من القلب في جريان تحر كه وضيرباته. وأخذ الحرم أو الفرات من مواضع نواحيه 
وأطرافه في جريان أمره وإلحاقها به. وتحصيل اللمعان والبسط في جريان القَيم. 
وتحصيل الغىّ والفساد في مقام المُلاجّة. وهكذا. فلابدٌ من لحاظ المخصوصيّة في 
الوارة. 

وأمّا إطلاق المادّة في مقام البيع : فإنما هو في موارد يكون النظر إلى مفهوم 
التحصيل والأخذء فالمادٌة مستعملة بمعنى الأخذ في جريان أمرء وذلك يشتبه على 
الناظر غير البصير. 

ولكش عا قوؤابه اللشوي د 1د 


0 ا - 3 1 5 
َل جاءهم ما عرّفوا كَمَروا يه... بئسّ ما اشترّؤا به أَنفسَهُم أن يكفروا - 
ة. 
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شرى ع 


أي أخذوا الفسيع وجعلوها في مضيقة ومهلكة ومحدوديّة وكفر ومحجوبيّة. 

والتعبير بالاشتراء: إشارة إلى الاختيار الدالٌ عليه الافتعال. كما في: اشتروًا 
الكلالة باطدى: اشتر 1 ااء الانبا با قفد 

وَلا تشتروًا بآياتق تُنأكليلاً - ؟ .4١/‏ 

أي أخذوا وحصّلوا في قبال العهد والآبات الكرية العظيمة الفينة ثمناً قليلاً. 

ولا يجوز التفسير بالبيع: فإِنٌ الآيات والعهد ليست بملوكة لهم حقٌّ يصمٌّ 
التعبير بالبيع والنقل والإعطاء. 

والمراد هو الإعراض عن الآيات التكوينيّة والتشريعيّة وعدم التوجّه إلييا 
وعدم الاستفادة منهاء والكفر بها في مقابل متاع قليل من الدنيا. 

فليّقائل في سيل الله الّذِينَ يَشرٌ ون الحياة الدّنيا بالاآخرّة - + / /. 

الضمير (في فليقاتل) يرجع إلى - و إن منكم كن ليطن أي ليقاتل هذا المسلم 
المُبطَئ» في سبيل الله وفي سبيل المستضعفين, مّن يأخذ الحياة الدنيا ويقرك الآخرة, 
وليتوجّه إلى أنّ هذا خير له ومن يُقَاتِل في سَبيل الله فيُقتل أو يُعلَبٍ فَسَوفَ يؤتيه 
أجِراأعَظياً. والموضول (الّذين) مقعول به وليس بقاغل: حقٌ يحتاج إلى جعل الشراء 
نع البيع مم أن هؤلاء (ختازون الألخرة) لا معاجون إلى هذا الأمرمضافا إلى أن 
البيع معق حار 

وهذا الأمر تحريص وتشويق وإرشاد للمبطّئين ف الجهاد والقتال. 

ومِنَ الثاس من يَشري نَفْسَّه ابتغاءَ مَرضات الله ؟ / .7١‏ 

أي يأخذ نفسه ويجعله في محدودة الطاعة ومرضاة الله. وتحت سلطته وحكنه 
وأمره, فنفسه مأخوذ له وفي اختيار عقله. 
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55 شرى 

فهذا أخذ في سبيل الخير وللصلاح والفلاح»كا أَنّ الآية ‏ ولَيئسّ ما شّروا به 
التق لركائوا تعلسيى حت 17/7 

يراد أخذ النفس وجعله في سبيل الشرّ والضلال وحدودة الانحراف والكفر. 

ومثله الاشتراء: كما في إن الّذِينَ اشتّروًا الكُفْرَ بالإيهان أن يَضرٌوا الله شَيئاً- 
*/ 7 _فى تحصيل الكفر والانحراف. 

لل اشاترى ين الامدين نشت رامال باذك لفك 5/5 

فى تحصيل الجنّة. 

ولحفدق أن الشراء ى قوله مال ٠‏ قوّؤابه انتكك رمن يشرى تقشه اشتروا 
به أنشيو: لا يناسب أن مل عل فعق النيعء فإ البيع.يلازم الحيديل والنقل 
والتحويل وإخراج المبيع عن التصرّف, وفي هذه الصورة كيف يمكن تحصيل الخير أو 
الث أى المرضاة له, 

نعم مفهوم البيع في النفس إنما يصمّ إطلاقه في الجهاد والقتل وبذل النفس كا 
في: إن الله أشترى مِنَّ المؤمنينَ أنفُسَيُم وأمواهم بأنَ هم الجنّةَ يُقاتلونَ في سَبيل الله 
فيّقتلون ولقلرح .: فامشعروا تيمك اذى باتع بد 7/9 .33١‏ 

إلا أن يراد مطلق جعل المبيع تحت سلطة المشتري وحكمه واختياره. 

فأرشلوا واردّمم فأدلى ذلوه قال ياشرئ هذا غلاء وأنووة بشناعسة ... 
وشرّؤه يتكّمن تنس دّراهم مَعدودة - ؟١/ .5١‏ 

الظاهر أنّ قول الوارد يا بشرى هذا غلام: خطاب للطائفة السيّارة وبعد هذه 
البغنارة أرادوا بإسرازه لينتقعوا ق معاملفه, م اخذوه بقمن يخس : 
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شرى هه" 


وهذا الشراء إِمّا من الوارد البشيرء فإنّه كمُنشِد الضالّة والعامل في إخراجه من 
البئر وإنجائه, ولا أقلّ له من حقّ العمل في قبال تسليمه, أو أنّ إخوته كانوا مطّلعين 
وأرادوا أن يعرّفوه بكونه عبداً آبقاً. وباعوه منهم ليتحقّق النقل من البلد إلى بلد 
ار 

ومفهوم الأخذ أولى من الاشتراء في معاملة, فإنّ المعاملة لم تكن صحيحة, 
وهو حُدْ غير مملوك لأحد. وهكذا البيع: فإنه تجوز وعلى خلاف الأصل. والتعبير 
بالشراء دون الاشتراء: إشارة إلى أنّ هذا الأخذ ل يكن بالخسار واتعخابء بل مطلق 
أخذ عاديّ ‏ وكانوا فيه مِنَ الزاهدينَ فإنٌ الزهد هو القايل الشديد إلى جهة الترك. 

وهذا بخلاف الأخذ في مصر مرتبة ثانية: فعبّر فيها بالاشتراء الدالٌ على 
الاختيار في العمل والمطاوعة الإراديّة ‏ وقال الذي اشْتراهُ مين مصررٌ لامرأَتِهِ أكرمي 
مَثواه - ؟١/١3.‏ 

فظهر أنّ الشرى محدّداً يدل على مطلق الأخذ في جريان أمرء والاشتراء 
بمناسبة المطاوعة والاختيار يدل على أخذ المبيع في المعاملة, إذا كان مع تفهّم واختيار 
واتتخاب, واستعماله في مورد البيع إذا كان النظر إلى جعل القن كالمبيع والمبيع في نظر 
المشتري كالمن. 


وممًا يدل على أنّ الأصل في المادّة مطلق الأخذء قوله تعالى: ومِنَ النّاس من 
تشارى أن المتديق اكضل كن شييل الله - 7 :+ 


أي يأخذه ويحصّله ويضبطه ليُضلٌ به الناس, وهو الحديث ما يُلِهي عن ذكر 
الله وينم عن سلوك سبيله ويكون سبب الضلال والانحراف. 
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4 شطأ 
شطأ: 

مقا شطأ: فيه كلمتان. إحداهما الشَّطْءء شَطءٌ النبات. وهو ما خرج من 
حول الأصلء والجمع أشطاء. وقد شطأت الشجرةٌ. والأصل الآخر ‏ شاطئ الوادي: 
جانبه. وشاطأت الرجلّ: مشيت على شاطئ ومشى هو على الشاطئ الآخر. وهما 
متباينتان. 

صحا شَطْءٌ الزرع والنبات: فراخه, والجمع أشطاء, وقد أشطأ الزرعٌ: خرج 
شطؤه. وقال الأخفش: في قوله تعالى _أَخْرَج شَطأه. أي طَرَفه. أبو عمرو: شطأت 
النافة قط صددت هلييا التق نوشنال الواذئء تنه وسائية: وكقول مات 
الأودية, ولا بجمع . 

العبذيب 851751 الأصيعة: قط السافة عسطيها شنط : إذا عينكها 
بالّخل. وقال أبو زيد: شَطأ جاريته ورطأها وتطأها: إذا نكحها. وقال الفرّاء: في 
-أخرّج شَطْأه. شطأه السنبل. وقال أبو زيد: أشطأت الشجرةٌ بغصونها: إذا أخرجت 
غصوتها. أبو خيره: شاطئ الوادي: شفته, وجمعه شطآن وشواطئ. 


30 
4. 3-5 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المتفرّع اللاحق في جنب شيء. ومن هذا 
الباب شطء الشجر والزرع وهو ما يتفرّخ من أصلهما. وشاطئ الوادي ما يكون في 
طرفيها وفي جنبيها. 

وأخا خطاتث لخارية وشطاث الناقة: فلا يبعد كونها من الاشتقاق الانتزاعي 
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شطأ > 


بمعنى جعل حمل في جنب الناقة, أو جعل نفسه في مضطجّعه. 

وبينها وبين شطب اشتقاق أكبر وهو بعنى امتداد في شيء. 

ومَعَلُّهِم في الإنجيل كَرَرْع أخرّج شَطَأَءُفآرَرَءُ فاستَفْلظٌ فاسكوئ - 48 / 9؟. 

5 متفرّعون ومُنشَوؤون من شجرة الإسلام وزرع قوانين القرآن والأحكام 
الكطيف والستتيمون اللسعرون يتزبية رياه :من غين أن ثتراءى في اراق أو 
قايل إلى جانب. 

ولكنّ الظاهر تشبيه الأصحاب بالزرع وهو طرح بذر وتربيته حتى ينبت» 
فيكون الزارع ووسيلة الزرع هو الإسلام والقران والنبوّة, ثم يخرج منه الشطء 
والفروع المتفرّعة, وهم اللاحقون من المسلمين. 

وعلى الأوّل: يكون الزارع هو الله تعالى م“ رسوله (ص». والزرع هو المقرّرات 
الإسلاميّة والأحكام الدينيّة. والشطء هو المؤمنون, والنظر في القثيل إلى هذه 
الأشطاء المتفرّعة المستغلظة المستوية, لا إلى الزرع. 

وسار بأهْله آَنَسَ من جانب الطّور ناراً... فلا أتاها نودي مِن شاطِئ الوادٍ 
الأمّن فى البُقعة المباركة - 78 / .7١‏ 

الظاهر من الآية الشريفة: هو وقوع تلك الوادي في جانب جبل الطور في 
طريق مّدين إلى مصرء ولا يبعد كونها وادي فيران أو فاران أو رفيديم, وفي الجبل 
الذي إلى يسار الوادي قّه مرتفعة تُدعى جبلّ المناجاة, وهذا الوادي واقع في سفح 
غيل سربال المقتيوى المقدس راقع تارم سيناء: 

راجع - يحرء سيناء طورء نور. 


ولعلٌ تلك الناحية كانت في قرب من نبع ماء فيها حديقة وأشجار وفيها 
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4 شطر 


خضرة وزهرة جالبة تنج فيها أنوار الجمال. 


شطر : 

مقا دشطر: أضلاق يدل أخدها عل تصق العم والآكر عسل الببعذ 
والمواجهة. فالأوّل ‏ قوهم شطب الشيء لنصفه. وشاطرت فلاناً الشنيء: إذا أخذت 
منه نصفه وأخدّ هو النصفّ. ويقال شاة شّطور: وهي التي أخذطييا لحلةافدى) 
أطول من الآخر. ومن هذا الباب قوهم شَطّر بصيرّه شُطوراً وشّطراً: وهو الذي ينظر 
الياعتوالق لخر يوانا عمل هذا من الباب أله إذاكان كذا فقد هل لكل واد متنا 
شطر نظره. وفي قول العرب -حَلّب فلان الدهر أشطَّره: فعناه أنه مرّت عليه 
ضضروب من خيره وشرّه, وأصله في أخلاف الناقة خلفان قادمان؛ وخلفان آخرانٍ, 
وكل كلقن قطرء لله إذاكانتك الأخلاف أربعة فالاقنان شط الأربعة وهو الضف 
وإذا يسن أغدد خلني الشاة فهي شّطور, وهي الإبل الي من كاناة عق اخلافياء 
وأمّا الأصل الآخر ‏ فالشَّطير البعيد. ويقولون شطرت الدارٌ. ومنه قوهم - شَطَر 
فلان على أهله: إذا تركهم مُراغِباً مخالفاً. والشاطر: الذي أعيا أهله حُبئاًء وهذا هو 
القياسء لأنّه إذا فعل ذلك يَكُد عن جماعتهم ومُعظم أمرهم. ومن هذا الباب الشَّطر 
لذي يقال في قصد الشيء وجهته. 

التهذيب ١١‏ / 77 قال الليث: شَطْر كل شيء: نصفه. وفي مكل أحلّب 
حَلْبَاً لك شَطره: أي نصفه. وشطرت الشيء: جعلته نصفين. عن أبي زيد: إذا يبس 
أحد خِلف النّعجة, فهو شّطورء وهي من الإبل التي قد يبس خلفانٍ من أخلافها. أبو 
عبيد: الشّطير: البعيد. ويقال للغريب شطيراًء لتباعده عن قومه. والشَّطْر: البعد. 
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شطر 58 


شطر المَسْجد: قال الفداء : بريد نحوه وتلقاءه. ومثله فْ الكلام ول وجهك شطره 
وتجاهه. قال أبو اسحاق: أي نحوهاء لا اختلاف بين أهل اللْغةَ فيه قال: والشطر 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يعم الجنب والطرف, فإنّ الجنب كما 
مٌ: هو ما يلي الشيء من غير انفصال, والطرف هو منتهى الشيء داخلاً فيه. وأمًا 
الشطر فهو جهة وجانب من الشيء سواء كان في داخل أو من خارج. 

ومهذا اللحاظ يطلق على طرف من الشيء وهو أعمٌ من أن يكون مقدار نصف 
منه أو قريباً منه. وعلى جانب من الشيء منفصلاً وفي جنبه وهو جهة الشيء لاصقة 
به. 

وبالنظر إلى هذا اللأصل : يطلق على البُعد إذا كان نما يلى ومنفصلاً عن الشىء. 
وغل 'العلقاء والتبحى, 

قَولٌ وجهّك تَطرَّالمسجد الحرام - ؟ / .١514‏ 

وحيية ما كلم قرآرا ‏ عر فك عطده- 1/7 

أي جهة المسجدء طَرَفاً منه أو جانباً منه. ويشملهما عنوان الجهة. 

ولايخق وجود الاشتقاق الأكبر فيا بين المادّة وموادٌ الشطء والشطب والشطّء 
ويجمعها مفهوم الإمتداد. 

وأمّا التعبير بكلمة المسجد الحرام دون الكعبة والبيت وغيرهما: إشارة إلى 
التوجّه الباطنيّ أيضاً. فإنّ السجود كما مرّ هو آخر مرتبة العبوديّة. وهو فناء العبد 
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ين 


)0و شط 


بافحاء الأنانيّة وتحقّق غاية الخنضوع والذلّة؛ فلازم للعبد المستقبل أن يتوجّه بقلبه 
أيضاً إلى هذا المقام الأسنى, ويستعدٌ للوصول إليهء وهو السجود الحقٌ حرم فيه جميع 
الفاقق الدسوية. 

يبدا المعى بيتحدق حقٌ التوحيد في التوجّه الظاهريّ والباطنئ, وتتحصّل 
الوحدة الحقّة في الإجتاع والإنفراد. 


ين 


شط : 

قاد قطه عاذو حعيها د اعدش ان والقش يدل هل الب فاما 
البعد: فقوهم شطّت الدار إذا بعدت, تشِط شطوطاً. والشّطاط البُعد. والشّطاط: 
الطّول, وهو قياس البُعدء لأنّ أعلاه يبعُد عن الأرض. ويقال أشطّ فلان في السوم, 
إذا أبعد وأ الشَّطّطء وهو يحاوزة القدر. ويقال أشطّ القوم فى طلب فلان إذا أمعنوا 
وأبعدوا. وأمّا الميل: فالميل في الحكم, ويجوز أن ينقل إلى هذا الباب الاحتجاج بقوله 
تعالى ‏ ولا تُشطط أي لا قل الفط واقط وهر المورالبل في الحكم. 
والشَّط: شط السّنام وهو شق ولكلٌ سَنام شَطَانِء ونا سمّي شَطَاً لأنه مائل في 
أحد الجائبين. وشط العو وسقي قط لذللفب لاق الجنانبية: 

نيا قت دار يلات . وشط فلان في حكنه شُطوطأً وشَطَّطاً: جار 
وظلم . وشط في القوم بد شَطَّطاً وشطوطاً: : أغلظ فيه . وشط في السوم: أفرط . وا جميع 
من بابي ضرب وقتل, وأشط في الحكم وفي السوم أيضاً: لغة. والشطً: جانب المر 
وجائب الوادفي:. 


مفر الشَّطّط: الإفراد فى البعد. يقال شطت الدار وأشطّء يقال فى المكان وفى 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





الحكم وفي السوم. وعبّر بالشَّلَّط عن الجور. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القايل عن أمر ثابت وتحقّق الانفصال 
عم ورى بصامشهه جاب الورى رجاب الزادي» اتفال عر عل مع 
والقايل عن الحقّ, والانحراف في حق أو حكم أو عمل. والإفراط والغلظة عن 
الاعتدال. 

ففاهيم البُعد والجور والانحراف والإفراط وغيرها: من مصاديق الأصل إذا 
اونظ فبا:قيد الثايل والانفصال عع أمر كابة. 

فاحكم بيئّنا بالحقّ ولا تُشطِط وآهرنا إلى سَواء الصُراط - 78 / 7؟. 

فتذكر المادّة في مورد القايل عن الحقٌّ وعن سواء الصراط . 

وهذا الأمر لازم الرعاية لكل فقيه يتقضى في حكم أو أمر. 

لن تَدعْوَ من دونه إطاً لد كُلنا إذاً صَطَطاً - .١4 / ١+8‏ 

والافان يق لمشتناغل الله قططا - ار . 

وأيّ تمايل عن الحقٌّ النابت أعظمٌ من القول في الله عرّ وجلّ خلاف شأنه 
ومقاحد كالقو لالز ادى وا تماد صاعية أو ولد امع امقال #للن» 

ولايخن أن قول الحقّ في الله عرّ وجلّ: هو التوحيد الكامل والمعرفة بِأنّ 
الحكم والسلطة والحول والقوّة التامّة لله تعالى, وأَنّه حي قيّوم قادر لا تأخذه سنة 
ولانوم؛ ويلازم حقّ التوحيد: التوكّل والتفويض والرضا والتسليم . ويجمعها العبوديّة 
الكاملة وحو الأنانيّة والفناء التامٌ. 
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7 شطن 


شطن : 

مصبا - شطّنت الدار شطوناً من باب قعد: بعدت. والشّطّن: الحبل» والجمع 
أشطان. وفي الشيطان قولان: أحدّهما أنه من شطن إذا بعد عن الحقّ أو عن رحمة 
اللّهء فتكون النون 0 غات متمؤد من الح والانس والدوات فهو شنيطان: 
والقول الثاني أنّ الياء أصليّة من شاط يشيط إذا بطل أو احترقء فوزنه فَعْلان. 

7 دشظن: أضل نطره صحيح يدل عل التعده يقال شطتق الدار تقطن 
خُطوناء إذا غربت. ونوق شطون أ بعيدة. ويقال: بئر شَطون أي بعيدة القّعر 
والشّطن: الحبل, وهو القياس, لأنّهِ بعيد ما بين الطرفين. قال الخليل: الشَّطّن: الحبل 
الطويل. وأمًا الشيطان: فقال قوم هو من هذا الباب والنون فيه أصليّة, لببعده عن 
الحقّ وترّده. ويُشبه أن يكون من حجّة مَن قال بهذا القول قولٌ أميّة: أَيا شاطن 
عَصاه عكاه؛ فيكون بوزن فيعال. ويقال إِنّ النون فيه زائدة, وإنّه من شاط . 

التهذيب 7١7١‏ الشّطّن: الحبل الطويل الشديد الفتل يستق به ويشدٌ به 
الخيل .قال ابن السكية: العطن مضدزر شحان تعداته |ذ| جقااقد عن تنه ووجهة. 
والشّطّن: الحبل الذي يُشطن به الدلو, والمُشاطِن: الذي يزع الدلو من البثر بحبلين. 
وقال غيره+ ألية شطوق: إذا كانت ماثلة فى شِقٌ: وير شطون: ملتوية عوجاء: 
وحرب شّطون: عَسِرة شديدة. الأصمعئ: رح شّطون: طويل أعوجء وبئر شَّطون: 
بعيدة القعر في جرايها عِوَّج. وقال الليث: الشيطان قيعال من شَطّن أي بعٌدء وشَيْطنَ 
الرجل وتشيطّن: إذا صار كالشيطان وفعل فعله. وقال غيره: الشيطان قَعْلان من 
قاط يشيطه إذاهلك واحترق :قلكووالأؤل أكتر. والذليل عل ادمح شطنئ قول 
أميّة -أَيا شاطن عصاه. 
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شطن 7 


قع - (شاطان) الشيطان. خصم, عدوٌء متهم . 
باطو ) يمقد: كرى بقض ع عاق كان مما 
(شطناء) [ آراميّة ] الشيطان. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل عن الحقّ والاستقامة وتحقَّقُ العوج 
والالتواء. 

ومن مصاديق الأصل: البئر العميق المعوجٌ , والبعد عن الحقٌ والقربء والرع 
فيه عِوّج. وحرب خارج عن النظم والجريان الصحيح, وحبل طويل فيه فتل والتواء. 
وعدوٌ خارج عن الصدق والرفق. 

والشيطان كلمة مأخوذة عن العبريّة والسريائيّة» وهو على وزان فيعال 
كالقيدار والبيطار والطهيذام. 

وهو مصداق كامل لمفهوم الميل عن الحقّ والاستقامة في مقام القرب, 
والاعوجاج في سلوك سبيل الطاعة: والتروج غن مراحل الصضدق والوقاءء والالتواء 
والفتل في الرفق والرحمة والوفاق. 

وهذا المعنى يتحقّق في الجر والإنس والحيوان وغيرهاء ولك كلمة الشيطان 
يَنصرف إطلاقها إلى الجن» ثم إلى الإنس بقرينة, ثم إلى الحيوان. 

فالجنّ كما في: وَما هو بقّول شَيطانٍ رجي . وحفظاً مِن كُلَ شّيطان مارٍد. أن لا 
تَعبُدوا الشّيطانَ. 


والإنس كا في: وإذا خَلَوًا إلى شَياطينهم قالوا نا مَعَكُم. وكذلك جعَلنا لكل 
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7ق شطن 


َي عدوا شَياطينَ الإنس والجن . 

ويذكر للشيطنة في القران آثار ولوازم: كالإضلال والإغواءء والعداوة, 
والبقضاء: والكي بالتحعهاء وامتكنب والترين والوسويسة وقترها: 

فالاضلال والاغواء: وثرية المّيظان أن تسل خلال بيدا 74+ 

قال فبعرّتك لأغويئهم أْجَعينَ - 87/198 . 

والعداوة والبغضاك. إناكرية الأيشان أن برق يقل العذافة رامتضاءق 
الكمن والقيس - ه70 :5١‏ 

إِذَ الشَّيطانَ لكا عَدُوُ مُبِين الى 

إِنَّ الشَيطانَ للإنسان عَدُّوَّ مُبِينَ  /١١‏ 0. 

والأمر بالفحشاء والمنكر: ومن يَتّبع خُطُواتٍِ الشّيطان فإنّهِ يأَمُرْ باللخشاء 
والق نت 2 را 

الشَّيطانٌ يَعِدُكم الفقر ويأمركم باللّحشاء - 17 / 538. 

كفكل الشيطاق إذ قال للأنسان اكثر وه 1/7 

والورشرينة لوبي التيلاة افد ايا ا 

فوّسوّسٌ إليه الشَّيطانٌ قال يا آدَمُ هَل أدلّك  .١17١ / ٠١‏ 

والتزيين: وإذ رَيّن هم الشَّيطانُ أعباهم - 8 /48. 

وَلكن قسَتْ قلوئهم وزيّنَ كم الشّيطان ماكانوا يتعملون - 7 / "4. 

والدعوة إل الثار: أولوكان الشيطان يدعرهم إلى غذاب الشعير ‏ 7/81 


لا يَفتننّكُم الشَّيطانْ كا أخرج أبِوَيكُم مِنَالجنّة - 77/10. 
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شطن هه“ 


والكفر» وكان القيطاء لزه كتريا ب ند رع 

كَمَمّل الشّيطان إذ قال للانسان اكقّر ‏ 809 / .١15‏ 

والقول الجامع أنّ الشيطان لغةَ هو المائل المنحرف عن الحقٌ وصراطه مع كونه 
متّصفاً بالاعوجاج, وهذا مفهوم كلي وله حقيقة وثبوت في الخارج, ومن كان كذلك: 
قير ستعر ف عينم لمق الأول بالكنى والكدراى والطعياق قكراء وسحر ف عن بدي 
الصفات النفسائيّة والكئالات الذاتيّة بالتكبّر والاستكبار والتحيّر والشكٌ وعدم 
ااطساتية والمكية» ومتحر ف عن اطاعة الرعمن بالتضيان والطقيان وفغل المذكر 
والفسغاء والاخلال والاغواء والدغوة ال القساذ وان الثار واقلالة واظهار التغضاء 


2 


والعدوان عملا, 

فالشيطان هو جامع هذه الرذائل ومجمع هذه النسائس بانحرافه عن الحقٌّ 
وميله عن سبيل الحقيقة, ويقابله الرحمن وهو الحقٌ الأوّل: 

ومن تعدل عبن ذكر الفح لتق ذه فيطادا فيو له قريى - 7/1 

إن الشَّيطانَ كان للحن عَصيَاً - ١9‏ / 44. 

ويقابله أيضاً الإنسان التام: 

إن الغيطان الاساق عذز ثبين: - +871 

إن الشّيطان كان للانسان عدوا قبيناً - ١‏ / "اة. 

وغل هذا يؤسس الانتسان ممخالفته: 

وَلا تتّبعوا خُطُواتٍِ الشّيطان. 

ومن ينكد القيطان ولتامن دون الله قد خير خمراناً كبيناً - 1١41/1‏ 


فاستعذ بالله مِنَ الشّيطان الدّجِيم - /1١7‏ 18. 
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7 شطن 


وينبغي هنا التنبيه على أمور: 

١‏ -إِنّ اختلاف مراتب العوام نما هو باختلاف المحدوديّة فيها شدّة وضعفاً فا 
كأن المقاقيه قن فيو هى ععية القينة والقذرف والنقوة والر وساقنة والنيعة والرمحوذةة 
أقوق: 

فعالم العقل (الجبروت) حدوده في ذاته فقط. وفي عالم الملكوت مضافاً إلى 
الحدود الذاتيّة حدود خارجيّة لها كمّية وكيفيّة في عالمها أيضاًء وفي عالم الحيوان 
مضافاً إلى الحدّين حدود مادّية أيضاً. وفي العالم النباقٌ: جهة المادّية أغلب وجهة 
الروحانيّة وقواها أضعف, وفي الجمادات حدوديّة ومادّية صرفة, وعام الإنسان 
مجموع من العوالم ومظهر تام لمراتب مختلفة, وفيه استعداد التشكل بأيّ شكل منها 
سافلة بوعالية: 

اعهال الملكرت متش عل شععين: شسة:دأنية نازلة: وسعة سعا كر 
عالية. وال لخلوقون بالملكوت العالية يسمّون بالملائكة, وفيها مراتب وطبقات على 
اختلاف في منازهم ووظائفهم. وأهل النازلة السافلة يسمّون بالجنٌ؛ وفهيم من 
الحدود ما ليس في العالية. 


ونا تعفنا الكباه توعدناعا لقت عرسا قديدا رثثيا ‏ 8/1 

وهذه الحدود أويحبيت وجود طغيان وعصيان فيهم دون الملائكة - وأنًا منّا 
الشاخون ومتاهرن ذلك كنا طرائق قروا 9 21/9 31 

فالجنٌ في مرتبة بين مرتبة الحيوان والملائكة, باعتبار الحدود فيها. 

”كلما ازداد الحدّ في موجود: يزداد الطغيان والعصيان فيه, فإنّ الحدوديّة 
أوتخية حروميّة وتمنوعيّة, والممنوعيّة توجب الحرص والطمع وهيجانالميل والشهوة 
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شطن ا 
وقصور الاستطاعة, وهذه الأمور في النفس تولد العدوان والعصيان والخلاف والتجاوز 
والظلم والسخط والغضب والانحرافات في القول والعمل والخنصومة والاستكبار. 


فإنّه لا خصومة ولا عدوان ولا استكبار ولا طمع ولا غضب في صورة الحريّة 
والأنطلاق والسعة؛ وإغا ينها العصيان .من الحدود: 


وعلامة العصيان عدم الرّضا: والاقتناع بما قسّم له, فإذا افتقد الاقتناع وهو 
من أعظم محامد الصفات: تظهر آثار الطغيان والعصيان. 

5 - قلنا إن الشيطان, هو المتايل عن الحقّ مع الاعوجاج. فيستعمل هذا اللفظ 
في موارد التجاوز والطغيان والعدوان, وهذا بخلاف كلمة إبليس وهو من الإبلاس 
بمعنى اليأس الشديد بسوء عمل: 

الأاطيش ان أن يَكون مع السشّاجدين - ."١/1١06‏ 

وَلَقَّد صَدَّقَ عَلَهِم إبليسٌ ظنّه فاتّبعوه إِلآا فريقاً - 6 / .٠١‏ 

الأابليش ابعكخ وكازية الكتاقريق _ ,+ 1د 

وهذا إبليس يعبّر عنه بالشيطان إذا لوحظ فيه العدوان. 

فَوَسِوّسٌ لما الشّيطانٌ ليُبِدِيَ هما - 1/ .٠١‏ 

فأزمما الشَّيطانُعَنها - 5 / +". 

فيلاحظ في كلّ من التعبيرين خصوصيّة مفهوم كلّ منها الذي يستعمل. 

الشيطنة لاتوجد في عام العقل: لفقدان الحدود الخارجيّة فيه. فلا يتصوّر 
ولا اعوجاج في السلوك والطاعة, فليس في هذا العام إلا فناء في خضوع., ومعرفة 
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م شطن 


وشهودء وطاعة وخشوع خالص, لانعدام الأنانيّة فيه. 

وكذلك في عالم الملكوت العُليا: لتفرّههم عن حدود التجسّم والتكائف المادّية, 
واستغراقهم في السجود والقيام والركوع والنشية: 

لا يَسبقونّه بالقَول وهم بأمره يَعملون - 5١‏ / 7؟. 

وللهِ يُسجُّد... والملائكة وهُم لا يُستكيرون - /١1‏ 48. 

وأَمًا الملكوت السّفى: فالحدود فيها زائدة, والقايلات فيها ممكنة: فإذا تحقّق 
القايل والانحراف عن الحقّ : يتبعه الاعوجاج. ثم الطغيان والعدوان والضّلال والاضلال 
والشيطنة. 


وأمّا الانسان: فهو ما دام لم يصل إلى منزل الملكوت العُلِياء ففي معرض ضلال 
وذَلة: 

فأمًا مَن طَقّى وآثَرَ الحياة الدّنيا فإن الجحير هي المأوى - 15/ 8". 

ْم اتقَذوا الشَّياطينَ أولياء مِن دون الله - 7 / ٠م.‏ 

وخا خَلوا إلى تياطينيم قالواإتاعفك ‏ © 317 

#مخلق الح من حيك الماقة نا يكن هين الاساق واملمكة قاة الخسان 
خُلق من ماء مهين: وباعتبار من تراب أو طين. والملائكة خلقت من مادّة لطيفة 
توراضة: وأذا اللة ققد لق مو نان وليسن الراك الغار الفلية المائقة كا اد 
الأنساق ابلس قربا فعلا, 

والمادة النارية ما فيها حرارة, وال حرارة فنها تحدك سر بع شديدء وهي تتحصّل 
من تحوّل في المادّة إلى حالة ثانويّة لطيفة, ومن الحرارة تنود المادّة النورانيّة فيكون 
الجنّ من حيث المادّة ألطف من الإنسان, والملائكة فوقه كما في الشجر والنار والنور 
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شطن 7/ 
- قال أنا خَيرٌ مِنهُ خَلّتَني مِن نار وخَلَّقَتَهُ من طين - 17/ ؟١.‏ 

والجان خلتناء من قبل م ثار الشموم. 8/4 

وخَلّقَ الجانمِن مارج مِن نار 00 / .١6‏ 

- وليعلم أنّ القاس مع الشيطان الجوّّ: لابدٌ وأن يكون في سطح لطيف وفي 
مرتبة تلاثم مرتبة الشيطان والجنٌ من جهة المادّة. وليس المراد حصول القاسش والتلاقي 
في سطح المادّة. 

فيكون المراد من المقارنة والعول والومسويية والنزغ والتزيين والإلقاء والوحي 
من الشيطان: ما يلاثم خصوصيّة وجوده ومرتبة خلقته وأطواره. 

قليس المراد من هذه المعاني : ما يتحقّق ويتصوّر في عام المادّة من لقاء وتماش 
وارتباط مادّيّة خارجيّة. ح تحتاج إلى مقابلة ومشافهة ظاهريّة. وإلى تقارب 
وتقارن مكاني. 

فالارتباط بين الشيطان والإنسان: إِما يتحقّق في عالم فوق عام المادّة. فيوحي 
الشيطان إلى أوليائه وأتباعه ويُوسوس في صدورهم ويُضلّهم وينم على طور قريب 
من الطور الروحاني والإلقاء القلبي: 

ذلْكم الشيطان عقف أولياض - 22 6لا1: 

ومن يكن الشَّيطانُ لَهُ قريناً فساء قريناً - + / 8". 

ويُرِيدٌ الشّيطان أن يُصْلّهِم - ؛ / +1. 

يَعَدَهُم وينم وما يَعِدَهُم الشّيطان الأغروراً ‏ 14 / .17١‏ 

تفوس خ] التيقا؟ لالد 


وإذ زيّنَ م الشَّيطانُ أعماهّم - 8/ 8غ. 
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لأنساوالشيطان وقد ته +177151: 

هذه اللماق اللقاة:بى يمالك السيطان كنا ثلق.نق باطين الانس» 
وليس بتسلط وحكومة وتفوّق من جانب الشيطان. كا أنه لا تسلّط ولا قهر ولا 
جبر ولا حكومة لشياطين الانس على مّن سواهم. 

والفرق بينهبا أنّ الإلقاء في الإنس إنما يتحقّق بوسائل الجوارح والقوى البدنية 
المادّية كاللسان والعمل. وفي الجن بالقوى الباطنيّة, فإنّ الجوارح والقوى الظاهريّة 
البدنيّة غير مؤثرة في ارتباطهم|: 

وإِنّ الشياطين لَيُوحَونْ إلى أوليائهم - 5 / .١17١‏ 

اأكم | تمنوا القياظي آولياة ب 4 .6 

فلا يقال إن الله عرّ وجلّ قد سلط الشياطين على أفراد الإنسان. 

هَل أَنبنّكُم عَلى مَن تَغْزلُ الشَّياطين تغرّلٌ على كُل أفَاك أثم - ؟/ .71١‏ 

ليجعَلَ ما يُلقٍ الشّيطانٌ فتنةً لَّذِينَ في قلوبهم مَرَض كاه ماق 

إن الشيطان في الآيات الكريمة: قد يراد منه الشيطان الشخصي المعيّن. كما في 
الشيطاق الذي وسونى لكدم وحواء غلييا الشلام: 

َوَسوَسَ ممما الشّيطان, فأزهُما الشّيطانُ عَنها فأخرَجهما - ؟ /71. 

وقد يراد مطلق الشيطان ىا في: 

ما انشيو انضية .هو قل القيظاة بر عو 

فالشيطان له مفهوم عامٌ مطلق. وإرادة كلّ من أنواعه ومصاديقه يحتاج إلى 
قرينة مقاميّة أو مقاليّة. 
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06 


شعب : 

مقا د شنعب: أصلان تفلتان» أحيغنا يدل عل الافتراق. والآكر عسل 
الاجتاع. ثم اختلف أهل اللغة في ذلك, فقال قوم هو من باب الأضداد. وقد نص 
الخليل على ذلك. وقال آخرون: ليس ذلك من الأضداد إنما هي لغات. قال الخليل: 
من عجائب الكلام ووسع العرييّة أن الشّعب يكون تفرّقاً ويكون اجتاعاً. وقوطم 
للصّدْع في النيء شَعب » ومنه الشعب ما تشعٌب من قبائل العرب والعجم. وا جمع 
شُعوبء ويقال الشَّعْب الحيّ العظيم. ومَشْعبٌ الحقّ: طريقه. ويقال انشعبت بهم 
العدق: إذا تفّقت. والشَّعْب ما أنفرج بين الجبلين. قال ابن دُريد: وسمّي شَعبان 
لتشعّبهم فيه وهو تفرّقهم في طلب المياه. وأمّا الباب الآخر: فقوهم شَعَب الصدع إذا 
لاءمه. ويقال للمتقب المشعب. وقد يجوز أن يكون الشّعب الذي في باب القبائل سمي 
للاجتاع والائتلاف. ويقولون تفرّق شَعْبُ بني فلان, وهذا يدل على الاجتاع . 


مصبا ‏ الشّعب: الطريقء وقيل الطريق في الجبل, والجمع شعاب. والشّعب: 
ما انقسمت فيه قبائل العرب, والجمع شعوب. ويقال الشّعب: الحيّ العظيم . وشعبتٌ 
القومَ شعباً من باب نفع: جمعتهم وفّفتهم» فيكون من الأضداد. ومن التفريق اشتقّ 
إسم المنيّة. شّعوب, لأ ثها تُفرّق الخلائق. وصار علا ها غير منصرف. 

مقر ب الققي: القبيلة المتشعٌبة من حيّ واحد. والشّعب من الوادي: ما اجتمع 
منه طرف وتفرّق طرفء فإذا نظرت إليه من الجانب الذي تفرّق أخذت في وهمك 
واحداً يتفرّق, وإذا نظرت من جانب الاجتاع أخذت في وهمك إثنين اجتمعاء فلذلك 
قزل شعبت إذا جمعت» وشعيت إذا قدقت» وشعيب: تضغير شفب الذي هو مضدر, 


أو الذي هو إسمء أو تصغير شعب. والشّعيب: المّزادة المَلِق التي قد أصلحت وحمعت. 
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م شعب 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو امجتمع المتشكّل المنقسم عن مجتمع آخر. 
ففيه قيدان الانقسام والتجمّع بعده. 

فهذان المفهومان مأخوذان معاً في الأصل. ولابدٌ من كونهما ملحوظين؛ وليس 
كل واحد مكب منظورا بالاشقاال: سدق تكون اللقدامن الأضداة. 

فلا يصمّ إطلاق المادّة على تجرد مفاهيم ‏ الجمع. التفرّق, الصدع. التلاوم, 
ومصاديقها بدون لحاظ القيدين: إلا بحازاً. 

وجَعلناكم شُعوباً وقبائلَ لتعارفوا ‏ 44 / .١١‏ 

الشعوب هما يتشعب من أضل توع الالساق: كالأسوى والأحن والأبيظ 

الشعوب ياعتبار الامتيازات الطبيعيّة الخارجيّة: والقبائل باعتبار المخصوصيّات 
المخاصلة باللبب» وهذه الأتعيازات لأتوجي فضيلة ولاشرقاً فى مقاماتب المعتوية 
دا كفك عله الله اننا حم, 

إنطلقوا إلى ماكنتم به تُكَذْبونَ انطلقوا إلى ظِلّ ذي نَّلاثِ شُعَبِ لا ظليل وَلا 
لفن جه لافيت لبالا رما 

الانطلاق استرسال وتخلي عن التقيّدات وهو حرّية خصوصة. وم يعبّر 
بالذهاب وبأمثاله: لعدم الحاجة إلى انتقال أو حركة مكائيّة. بل هو تحوّل حالة 


وَما اديه 27 هو البعث ومشاهدة الحزاء ورؤية آثار الأعمال. 
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شعب م 


والظّلّ: هو الحاجب وآثره, والحاجب إِمّا في مقابل نور وخير أو في قبال 
ظلمة وغ ء فيكوق الظلّ المحضل هنبا أيضاً متقابلين: والمراد من الظلّ هناء هوظطل 
ماكائوا به بيكدبون: وهو الظلٌ لظلمة وشرٌ. 

ذي ثلاث شُعَبٍ: وهو رؤية النفس والتعلّق بالدنيا والغفلة؛ فإنّ الحاجب 
للتوجّه إلى الله تعاللى والاستنارة بنوره: وقوع الإنسان تحت حجاب هذه الثلاثة, 
فنا هى المانعة الحاجبة عن الله تعالى. 

ف 'قوتقة إل تمه واخذه ضع لذه أن على بالتياة اليا واحديدا متودة 
وحبوبة ومطلوبة مألوهة؛ أو غفل عن الحق والتوجه إليه: فهو في ظلّ هذه الشعب 
من الحجب الظلانيّة . 

وهذه الحجب الثلاثة متلازمة: فإنّ الغفلة توجب الانقطاع والبُعد عن مبداً 
الرحمة والنورء ويُلازمها التوجّه إلى النفس وتأمين هواه؛ ويتحصّل منها التعلّق 
بالدنيا والتوجّه إلى زخارفها الجالبة. 

فهذا الظلٌ متشكل من ثلاث شعبء وهو ظل معنويٌ لا مادّىٌ. وهو ظلّ 
ولكنّه لايغني من اللُهب ولايمنع عن مواجهة العذاب. 

وأكا فيو ضيقة التصفير فير من الأنيك المشو رن 

المروج 5870١‏ - شعيب (ص) وهو شعيب بن نويت بن رَعويل بن مرٌ بن 
عنقاء بن مدين بن إبراهيم , فكان لسانه عربيّاً. وكان مبعوثاً من أهل مدين.ء فلن 
خرج موسى (ع) هارباً من فرعون مرٌ بشعيب النىّ (ص). 

المعارف 4١‏ ذكر وهب: إِنّ شعيباً وبلعم كانا من ولد رهط آمنوا لإبراهيم 
يوم أحرق وهاجروا معه إلى الشام, فزوّجهم بنات لوط. فكلّ نِيَ كان قبل بني 
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إسرائيل وبعد إبراهيم من اولئك الرهط. وجدّة شعيب هي بنت لوط ونا قيل له 
ففيب: لكلدكاه بدحود الأووا رار لا فى لاش ..ويقال سيب خطري الأقيات ول 
تكن مدين قبيلة شعيب من أصحاب الأيكة, ولكثّها أمة بُعث إليهم, ولا أصاب قوم 
فعين نا أضابي لمق شفين والذيق افوا دمن أضعاي الأبكة إلى مكة فلم 
يزالوا بها حت ماتوا. وكان مسكن بلعم: ريحاء والشام. 

نهاية الأرب - ٠١‏ - ومنها مّدين: وكانت بها منازل العرب العاربة من عاد 
وطسم وجديس وأميم وجرهم وحضرموت ومن هم في معناهم , م اتتقلت تمود 
منها إل المفر.. وعلك من هلك :من يقنايا العرين- العارية يالفى (عدين) من عاد 
وغيرهم. وخلفهم فيه بنو قحطان بن عابر فعُرفوا بعرب مدين إلى الآن. 

وتبوك: وهي بلدة عظيمة بين الحجر أرض تود وبين الشام, وبها عين ماء 
ونخيلء ويقال إِنّ بها كان أصحاب الأيكة الّذين بعث الله إلبهم شّعيباً عليه السلام. 

معجم البلدان ‏ مّدين: على بحر القَلزم (البحر الأحمر) محاذية لتبوك على نحو 
من ست مراحل, وهي أكبر من تبوك. وبها البثر التي استق منها موسى (ع) لسائة 
شعيب. قال انق وي ريك هذه لبر مغطّاة قد بني عليها بيتء وماء أهلها من عين 
تجري , وهي مدينة قوم شعيب, ميت بمدين بن إبراهيم . ومّدين: إسم القبيلة. 

قاموس كتاب مقدّس - يترون (فضلة): كاهن أو أمير يديان وأبو زوجة 
موسق بدنتروج 0 /الدوق خروج 9 وأعد 71 ةلايدهى برعوكيل+ والظاهر 
أن يترون كان لقباً له مناسبة عمل لهء وكان من تسل إبراهير وقطوره؛ كنا في - 
التكوين 6” / ؟. 


خروج نيران موسى فكان يرعى غم يترون حميه كاهن مديان فساق الغنم 
إلى وراء البريّة + / 1١‏ -فضى موسى ورجع إلى يترون حميه. 
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سعب هم 


خروج 17/7 -فنهض مومى وأَنْجَدهنٌ وسّق غنمهنٌ فلا أتين إلى رعوئيل 
أبهنَ قال ما بالكنّ أسرعتنٌ في الجيء اليوم... فأعطى موسى صَفورةً ابنته فولدت 
إبناً فدعا إسمّه جرشوم. 

التكوين  ١0‏ - وعاد إبراهيم فأخذ زوجة إسمها قَطورَةٌ فوّلدت له زمرانَ 
وَيَشان ومذان ومديان ويسياق وشويعاًى» وبتويديان عينة وعنه وحبوك وأبيداع 
ادق 

وهكذا في النسخ العبريّة ‏ يترونء رعوئيل: مديان. 

الكامل لابن الأثير ١‏ قيل إِنْ إسم شعيب: يثرون بن ضيعون بن عنقا 
ابن نابت بن مِدين بن إبراهم . وقيل هو شعيب بن ميكيل من ولد مدين. وقيل لم 
يكن شعيب من ولد إبراهيم ونا هو من ولد بعض من آمن بإبراهيم وهاجر معه إلى 
الشام, ولكنّه ابن بنت لوطء وكان ضيرير البصر وهو معنى قوله تعالى - وإِنًا راك 
فينا ضّعيفاً أي ضعيف البصر . وكان النّ (ص) إذا ذكره قال: ذاك خطيب الأنبياء, 
بحسن مراجعته قومه. وإِنّ الله تعالى أرسله إلى أهل مَديّن وهم أصحاب الأيكة, 
وكانوا أهل كفر بالله ويس للناس في المكايبل والموازين وإفساد أمواهم. 

قع - (يتر) بقيّة باق. فضلة. 

(يترُون) أفضليّة, مّيزة, تفوّق. رجحان. 


(رعوت) صداقة, زمالة. 
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كىم/ شسعب 


تن الأراضى ال سافن وثعت فيا عبس المية العبالية العريقة من 
الحجاز السّعوديٌ, الواقعة في الجانب الشرقّ من منتهى البحر الأحمرء فى حدود 
تبوك, وكانت تمتدّة إلى أراضي الشام. وفها سكنت قبيلة مَدين من آل مديان بن 


إبراهيم , وقد سيت بلدتهم بمدين. 


١‏ - وشعيب النبِيّ (ص) إِمّا من هذه القبيلة أو تمّن تبعهم وصحبهم من المؤمنين 
بإبراهيم (ع): وعلى أيّ حال فالظاهر كونه من آل بيت إيان وشرافة وكرامة وعرّة, 
ون أساط لوط النبىّ (ص). 


#اد والسميقه يشعيب ورّعوئيل ويترون: فكأنّه شَعْبِ صغير ومجتمع محدود 
ينفصل وينشعب من أهل مدين, ويناسب هذا المعنى لفظ يترون بمعنى الفُضلة الزائدة 
المتحصّلة من القبيلة, ولعلٌ كلمة شعيب ترجمة يقرون, وقد سمّاه به أهله تحقيراً عليه. 

وأمّا رَعوئيل: فهو بمعنى صديق الله. ويؤيّد هذا المعنى ما ورد فيه عن النَجىّ 
(ص): إنْه بكى من حبٌ الله تعالى حي عمي بصره فردٌ الله عرّ وجل عليه بصره ثم 
بكى (ثلاث مرّات) فلبًا كانت الرابعة: أوحى الله إليه يا شعيب إلى متى يكون أبداً 
منكء إن يكن هذا خوفاً من النار فقد أجرتك» وإن يكن شوقاً إل الجئة فقد أحتك! 
فقال سيّدي إهي الت تعلم أن ما بكيت خوفاً من نارك ولا قوق إل جنّتك. ولكن 
عقد حبّك على قلبي تلشيك أصير أو أرالك]افا وحى الل جل جلالدة أما إذااكان هذا 
هكذاء ففن أجل هذا سأخدمك كليمي موسى بنّ عمران. 


- يظهر من جريان احور لكاو ليق ميدن فيل مبعوثيّة موسى بن 
عمران (ع): فيكون زمان حياته في القرن الخامس من مولد إبراهيم (ع)» فإِنْ موسى 
(ع) توفي حدود سنة 040 من مولد النّ إبراهيم (ص). وكان خدمة موسى (ع) عند 


تعب نعل ا وكين مين عدو اوقل كان صين أ« الاسلة: 
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ه وقد وصف الله تعالى شعيباً في كتابه الكريم بقوله: 

وإلى مَدِينَ أخاهم شيا كابو لكاي الله 714 لم 

كدب أصحات الأيكة المرسلين إذكال لخ شي الاكتون إلى لكر سول 
أفية تق امات عدا وه الظُّلة - 7/ .١000/‏ 

قالوايا شُعيب أصلاتك تأمّرك أن ترك ... إنّكَ لأنت الحلم الرّشيد  /١١‏ 
/ا3/. 

فيصرٌّح بأنّه كان من الأنبياء المرسلين, وأنّ مخالفته وتكذيبه من قومه أوجب 
نزول العذاب علبهم, فهو رسول أمين, وهو الحليم الرشيد على اعتراف من قومه. 

هذا توصيف القرآن الكريم. والتوراة ىا ريت تعرّفه بأَنّه كاهن. أو أمير 
مديان. ىا في سفر ا خروج والقاموس المقدّس. 

7 -التعبير بقوله تعالى: أخاهم شُعِيباً: يدل على أن شعيباً كان من أفراد قومه 
ومن مدين, كما في: أخاهم هوداً أخاهم صالحاً . والأصل يقتضي أن يكون الرسول 
مبعوثاً إلى قومه. ليكونوا على بصيرة من أمره وسوابقه. ويكون الرسول أعرف بهم 


5 


سعر : 

مصبا ‏ الشّعْر فيجمع على شعور, وبفتحها فيُجمع على أشعار كسبب وأسباب, 
وهو من الإنسان وغيره, وهو مذكّرء الواحدة شعرة. والشّعار: كثرة الشجر في 
الأرض. والشّعار: ما ولي الجسد من الثياب. وشاعرتها: فتَ معها في شعار واحد. 
والشّعار أيضاً: علامة القوم في الحرب, وهو ما يّنادَون به ليعرف بعضهم بعضاً. 
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والعيد شعار من شعائر الإسلام. والشّعائر: الحجّ وأفعاله, الواحدة شعيرة أو شعارة. 
والمشاعر: مواضع المناسك. والمشعر الحرام: جبل بآخر مُزدلفة وإسمه قرّح» وميمه 
بعضهم يُكسرها على التشبيه بإسم الآلة. والشّعير: حَبٌّ معروف, وأهل نجد تؤنّئه 
وغيرهم يذكّره. والشّعر العربيٌ: هو النظم الموزون, وهو مأخوذ من شعرت إذا فطنت 
وعلمت, وسمّي شاعراً لفطنته وعلمه به. وهو مصدر في الأصلء يقال شرت أشكٌر 
من باب قتل : إذا قلته. وجمع الشاعر شعراء» وشّعرت بالشيء شُعوراً من باب قعد 
وشعراً وشعرةٌ: علمت, وليت شعري: ليتني علمثُ. وأشعرت البدنة إشعاراً: خززت 
سنامها. 
أقول + الكككةه البقرة أو الناقة واللتةة الطلمن, .والكتعاء + سحدية ظهر البعير, 


مقا شعس: أضلاآن معروفان يدل أعدهنا على كبات/ والآخر عل علم وعَلى: 
فالأوَل ‏ الشَّعَر معروف, والجمع أشعار. وهو جمعٌ جمع (بلحاظ دلالة الشعر على 
الجمعيّة كا في القر والقرة)» والواحدة شّعّرة. ورجل أشعر: طويل شعر الرأس والجسد. 
والشّعار: الشجر. ويقال لما استدار با حافر من منتهى الجلد حيث ينبت الشّعر حوالي 
الحافر: أشعرء والجمع الأشاعر. والشَّعْراء: جنس من المتؤخ, وسمّي بذلك لثنيء 
يعلوها كالرّعٌبٍ. والشّْراء: ذبابة كأنّ على يديها رَغَباً. ومن الباب داهية شغراء. 
وما يقرب من هذا الشّعير وهو معروف. والشّعارير: صغار القثّاء. والشّعار: ما وَل 
الجسد من القياب لآله عش الشعر الذي غل البشيرة: والباب الآخربالشعار الذي 
يتنادى به القوم في الحرب. والأصل قوطم - شّعّرت بالشيء. إذا علمته وفطنت له, 
قال قوم أصله من الشّْرة كالدّربة والفطنة, يقال شّعرة, وسمّي الشاعر لأنّه يفطن لم 
لايقطن لداغيرة. 
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الفروق 54 الفرق بين العلم والشعور: أن العلم هو ما ذكرناه (اعتقاد الشيء 
على ماهو به على سبيل الثقة). والشعور: علم يوصل إليه من وجه دقيق كدقة لشم 
وهذا قيل للشاعر شاعر لفطتته لدقيق المعاني. وقيل للشعير شعيراً للشظية الدقيقة 
لني في طرفه خلاف الحنطة. ولا يقال: الله يشعر, لأنّ الأشياء لا تدقّ عنه. وهذا 
قول من يقول: إِنّ الشعور هو أن يدرك بالمشاعر وهي الحواش. كا أَنّ الإحساس 
هى الادراك بالناسة. 


مقر دا الكقن: معروقف» وجعه اعتعارء وشعرة» اميت الشفرح وفقه استعيز 
شعرت كذا أي علمت علاً في الدقّة كإصابة الشّعر. والشّعر في الأصل إسم للعلم 
الدقيق في قوهم ليت شغريء وصار في التعارف إسم] للموزون المققٌّ من الكلام, 
والشاعر للمختصٌّ بصناعته. ومّشاعر الحجّ: معالمه الظاهرة للحواسٌء والواحد مَشعر, 
ويقال فطائن الدع الراحد هديرت لا قيلوا شاكر الله أى سا تيقى إلى نيك أل 
وسمّي بذلك لأثّا ُشعر أي تُعلّم بأن تُدمى بشّعيرة أي حديدة يُشعر بها. والشّعار: 


العوب الذي يل الجسد للاشة الشعر. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما د أو رق في حيط لشيء, متحصّلاً 
منه أو متعلقا به. كالشّعر المتحصّل في السطح الخارج عع ناد البير| رم برا از 
الدقيقة في الأراضي المستعدّة, والحبوب اللطيفة الخارجة عن ساق الشعير, والثوب 
اللطيف يلبس تحت الثياب ملصّقاً بالبدن, والعلامات المعيّنة تجعل لقوم من الحاربين 
مستسرّة خصوصة, وأعمال وخصوصيّات دقيقة لموضوع., وإحساسات دقيقة للنفس, 
وذوقيّات لطيفة طا. وهكذا. 
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وبلحاظ هذا الأصل مع حفظ خصوصيّات الصيغة: تطلق المادّة في معاني 
متناسبتء ك] قلتاهاء وقد متسل معطة بالانساق الأنازاعرة. 

فظهر أَنّ القيود المذكورة في الأصل لازم أن تلاحظ في موارد الاستعمال وأمًا 
إذا استعملت من دون رعاية القيود: فهي من التجوّز. كالعلم المطلق, ومطلق الأشجار, 
ومطلق الآثار والعلام. 

وقريب. هن هذا الأصل ماق اللعة العيرية للباذة: 

قع - (فنائ )فك تصور اعكبر» حدس قد افترقن. 

فالشعور إِا هو بعنى الإدراك الدقيق» وبهذه المناسبة يطلق التشاعر على 
الحواش, وبالنظر إلى هذا الأصل قد استعملت في القرآن الكريم. 

ع هم المْفسدون ولكن لا يَشعرون. وما يُضْلُون إل تق نفسَهُم وما 
يَشكُرون, وَما يمكُرون إلا بأَنقيم وما يَشكُرون. 

يراد بأئْهم مايُدركون بالإحساس الدقيق إفسادهم وإضلالهم ومكرهم. فالمنق” 
ق :هذه الموارد هو الادراك الدقيق: فائها محتاجة إلى هذا التحو من الالحساس, وله 
يكف فيها مطلق التوجّه والإدراك الإجماليّ المطلق. 

إن حساتهم إِلَاعَلى رَ لو تشعرون - 51 / .1١‏ 

أي إن كنتم في إدراك دقيق. 

والشاعر: هو الذي له إحساس لطيف وإدراك دقيقء وهذا المعنى فى نفسه 
مطلوب وبمدوح وطلب للحقٌ وسلوك في سبيل الحقيقة. 


وأقا إذا انسمل قال القاياك الزوحاتة العالية الفريودية: فيكرن سلفوياً 
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وغير مطلوب, فإنّ الدقة فى الاحساس من نفسه والاثكاء على هذا المعنى : يدل على 
فقدان الوحى والالهام والارتباط والشهود والحقٌ والنبوّة. 

وَماهوَّبقّول شاعر قليلاً ما تؤمنون - 74 / .4١‏ 

وتقولون أننا تداركو ألتما لقاع حرق بر 

َل قالوا أضغاثٌ أحلام بل أفتراه يل هرَ شاعر  7١‏ / 0. 

يُريدون إِنّ ما يذكر من القرآن والآبات: ليس إلا من جهة أفكاره الدقيقة 
فلايعتمد عليه ولايصمٌ السكون إليه فيقول تعالى: 

وما علمناة العو ونا تفي 115 هو إلا أكر وت اوقين _ مارو 

فالشعر هو دقّة ف الادراك ولطف ف الذوقيّات, ثم يطلق ف الغعرف على 
ما يُعمل فيه هذه الدقّة والذوق. وهذه الدقّة واللّطف أعيّ من أن تكون من جهة 
الوصول إلى الحقّ أو لطفاً في نفس الموضوع ومن جهة الذوق وإبداع المعاني الظريفة 
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والتعبيرات اللطيفة, وبهذا اللحاظ يكون الشعر اللطيف مطلقاً (حكمة أو كذباً) جالباً 
وموردً توجّه الناس. 

والشُعراء يتمهم الغاوون أم ترَأَئُم ف كُلَّ واد يهيمون - 51 / 516. 

وإذا كانت الدقّة في الإدراك للوصول إلى الح والهداية لا في الأمور المادّية 
النفسانيّة: فتكون مطلوبة. 

إل الْذِينَ آمنوا وعَملوا الصّالحات وذكروا اللتكييراً ‏ +7 / +؟؟. 

وأمّا الشّعائر للّه: فالشّعيرة فعيلة بمعنى ما يدرك باللّطف والدقّة حول عظمته 
وجلاله وسلطانه. وما يرتبط بظهور أفرة: 
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إن الصّفا والمّروةَ من شعائر الله 7 / .١68‏ 

له كرا شعائر اله نه ب« 

والبُدنَ جَعلناها كم مِن شّعائر الله - 7؟ / 7. 

للا وعن تل شحاتة الاين كتوى الألري. .. 249 ا 

فوضوعات الْبُدن والصفا والمروة وما يتعلّق بها مما يُدرك دقيقاً حول عظمة 
لله تعالى. ومن لطائف جلاله الحسوسة المتجلّية الظاهرة: ولازم أن تعظّم شعائره, 
ويمتم” في حفظها ويُتوججّه إلى تحقّقها بأحسن أنحائه. وهذا المعنى ا يتحقّق إذا تحقّق 
حقّ التقوى في القلبء فإِنّ التقوى هو حفظ النفس والمراقبة عليها وصيانتها عن أيّ 
خلاف وانحراف, حقٌّ يتحصّل حقّ التوجّه والخلوص. وكلّا ازداد التوجّه والخلوص 
يزداد التوجّه والعلاقة إلى تنظيم شعائره تعالى . 

فيصمٌ لنا أن نفسّر الشعائر: بِأئْا علاثم لطيفة وآيات دقيقة وشواهد رقيقة 
تدرك حول مقاماته وكبريائه وعظمته. 

وأمًا المتشاعر: فهو جمع مَشعر مصدراً أو إسماً لمكان أو زمان كالمناسك, فهو 
أعمّ من الشّعائرء فيدلٌ على أمكنة وموارد فيها ترد وتظهر الشّعائر أيضاً ومنها 
المشعر الحرام. 

فإذا أَقَضم مِن عَرَفات فاذكّروا الله عِندَ الممشعر الحَرام ‏ ؟ 7 .١1318‏ 

هذه الكلمة إسم باعتبار كون المكان محااً لإدراك دقيق من آيات إطيّة, 
ومنزلاً لمشاهدة الشعائر لله تعالى. فهي تنطبق على مجموع أراضي تقع فيها هذه 
الشعائر, بأيّ إسم كان وهذا لطف التعبير بها. 


وهي تبتدئ ظاهراً من المَأَزِمَيْن إلى وادي مُحَسّرء والمَأَزِم مُضيق بين جبلين 
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بعد عرفة, وحدّ الحَرَم من المأزِمَيْن وما بين المأزمَيْن وبطن عُرَنة: يقال له المُؤْدلفة 
وقرّح وجمع والقوقء كل منها يطلق بقسمة مخصوصة منه, والمجموع يقال له المشعر 
الحرام. 

وأا الشّعَر: قلنا نه ما يتحصّل في سطح جلد الحيوان, ويشتق منه بالاشتقاق 
الانتزاعيٌ» فيقال شعرت. 

وَجَعَلَ لكُم من جُلود الأنعام بُيوتاً ... ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
اما ى 13 امعان 

وأمًا الشُعرى: على فعلى كذكرى ومعزى. إِمّا إسم مصدر أو إسى . بمعنى ما 
يُدرك دقيقاً ث# جُعل إسماً للكوكب المعيّن. 

وجهة امتياز الكوكب: أنه من النجوم الثوابت من القدر الأوّلء وهو أضواً 
الثوابت وأنورها فها يُرى بالنظر المجرّدء وهو أكبر من الشمس في حدود / ١٠6٠.غ‏ 
ويقال إِنّ الشّمس إذا بعدت من الأرض بقدار هذا النجم واستقرّت في حلّه : تكون 
فق القدن الماثه, 

وهو واقع في صورة الكلب الأكبر الواقع في الجهة الجنوبيّة من الججتوزاء والجوزا 
هي المشاهدة في وسط السماء في البرجين ‏ الثالث والرابع. 

وكلمة الشعرى عند الإطلاق يراد منها البمانيّة. والشّعرى الشاميّة واقعة في 
صورة الكلب الأصغر فيا بين جوزا والشعرى المانيّة. 

وكان بعض العرب يعبدونه ويجعلونه معبوداً هم وعلى هذا قال تعالى: وأنّه 
هو وت المقيق .ب م ا 


فالشّعرى بأّ مفهوم كانت: واقعة تحت نظر الربٌ وتربيته. 
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15 شعل 


شعل : 

مقا - شعل: أصل صحيح يدل على انتشار وتفدّق في الشيء الواحد من 
جوانيه, يقال أشعلث التاق الحطب» واشعلت العار:.واشعل الغيث,.والشغيلة: 
النار المشتعلة في الذّبال. وأضعلتا الخيل ق الاغارة يناه . والشعلة من السار 
معروقة.والشقل:يباضن:ق ناضية الفرس وذثيه يقال قرس أشعل» والأنق شغلاء. 
ومن الباب تفرّق القوم شَعَاليلَ أي فِرَقاً كانم اشتعلوا. وما شد عن الباب المشعل, 
وهو شبيء من جلود له أربع قواتم ينتبذ فيه. 

مصبا - شعَلّت النارٌ تشْعَلٌ واشتعلت: توقّدت, ويتعدّى باهمزة فيقال 
أشعلتهاء واستعمال الثلاث متعدّياً لغة, ومنه قيل اشتعل فلان غضباً, إذا امتلاً غيظأاً 
وقوله تعالى - واشتعل الرَأْسُ شَِّاً فيه استعارة بديعة, شبّه انتشار الشيب باشتعال 
النار ى سرعة التهابه وف أله ل يبق يعد الاشتعال إلا المتموة: 

التهزيب 4٠ / ١‏ الشّعلة: شبه الجذوة, وهي قطعة خشبة يُشعل فيها النار, 
وكذلك القبس والشهاب. وأمًا الشّعيلة فهي الفتيلة المُّروّاة بالدهن يستصبح بها. 
واشعل ييا أضله من :استعال النار» وتصب قيباً غل اللفسين: والأصمعة 
وأوعمووة القارة التسولةالسلفة .رقن اشعلق ةوقك وأشعلة القرة 
والمّزادة إذا سال ماؤها. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوقّد مع اتتشار وتلألق, مادّياً أو 
معنويّاً. فالمادّي المحسوس كالاشتعال فى النارء وبالنار كالفتيلة. والمعنويّ كما في توقّد 
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شغف ه46 


الغضب, وتوقّد الشيب في جهة ظهور البياض في الأشعان: وتوقد الخيل وانتشارها 
في الإغارة» وتوقّد لون البياض في الجيهة أو في عضو آخرء وتوقّد القربة بالسيلان. 

وقد ذكرنا الفرق بين التوقّد ومترادفاته في السّعر - فراجع. 

كث إل وق النظنمة .واشتمل القأل هيا .2/4 

التعبيربالاشتعال للمبالغةوالتشديد في ابيضاض شعر الرأسء فكأنٌ الابيضاض 
يتوقّد ويلتهب في الرأس مع انتشار. 

ونس الاتمال إلى الرأس دوق الشعر عيالفة أخرى فق ظهون الشيت» فكان 
الرأس بمجموعه قد التهب. وهكذا التعبير بصيغة الافتعال الدالٌ على المطاوعة, إشارة 
إلى أَنّ الاشتعال قد تحقّق بالطوع وبالجريان الطبيعيّ. 


05 


شغف: 

مقا - شغف : كلمة واحدة وهى الشَّغاف وهو غالاف لقاب تكقياتا - 
أي أوصل الوك إن داف قليها. 

مضها شكق الطوى :قلي فقا مو يات نفع , والإاسم الشُّف: بلغ شَغاقَه وهو 
شاوه وشهفه الخال :ؤي لدفاسه فيو مشعوف به 

لسا دككف: التعافم غلاف القلب. وهو جلدة دونه كالحجاب وسُويداؤه. 
الشّغاف: مول البلغم, ويقال: بل هو غشاء القلب. وشَّعّفه الحبٌ يشعّفه شَغْفاً وشَعَفاً: 
وصل. ال«شعاف قليف وقيل: عدن الحثٌ قلبها. وقيل أضات شَغافها. ا عبيد: 
الشّعْف: أن يبلغ الحبٌ شغاف القلب وهى جلدة دونه. وقال الزجّاج: شَعَفها حْباً. 
ثلاثة أقوال ‏ قيل الشّغاف غلاف القلبء وقيل هو حبّة القلب وهو سٌويداء القلب. 
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45 شغف 


وقيل هو داء. وقال الفرّاء: أي خَرّق شَّعْافَ قلبها ووصل إليه. وشغِف بالشيء: أُولعَ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ وتصرّف بالنفوذ والإحاطة بالشيء, 
فيقال: شغف الحبٌ أو الهوى أو المال قلبّه. أي أخذه وتصرّف فيه بالإحاطة والنفوذ 
في أعماقه . 

وبهذا اللحاظ تطلق المادّة في موارد ‏ الخرق, الدخولء النفوذ, الإحاطة, 
القلق. الولع. ويطلق الشّغاف على الغلاف والحجاب والشّويداء والغشاء والجلد ‏ 
بافبار الابفاطه والشوة: 

وأَمًا تفسير ‏ قد شعّفها ‏ بإيصال الحُبٌ إلى شَغاف القلب أي غلافه أو جلده 
وغشائه: فليس بصحيحء فإنّ الشغاف إسم ولابدٌ من أن يؤخذ معناه من المصدر 
والفعل: لا بالعكس, مضافاً إلى أن إيصال الحبٌ إلى الغلاف أو الجلد الخارجين عن 
القلب: لا معنى له في مقام كمال الحبٌّ. 

إمرأة العزيز تُراوِهُ كتاها عن نّفسه قد شَعْفَها حُبَا نا اها في ضَلال مُبِين - 
اك ْ 

أخذ قلبها وتصرّف فيه بالنفوذ في سُويداء قلبها والإحاطة به من جهة إيجاد 
الحبّة والتعلّق في قلبها. 

وهذه المرتبة من الحبٌ إِنَا تتحقّق إذا غلب على ظاهر القلب وباطنه ونفذ في 
أعراقه و أاحاط فاته ركان يفاك عليه ْ 
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شغل 4 


شغل : 
مقا شغل: أصل واحد يدلّ على خلاف الفراغ, تقول: شغلت فلاناً فأنا 
فاغلب وهو كششرل» رشيلث هنك ركذا قالوا نولا يقال اسسفلت» ويقال شفل 
شاغل: وجمع الشغل أشغال؛ وقد جاء عنهم: اشتغل فلان بالشيء, وهو مُشتّل. 
مصبا - شغله الأمر شُغلاً من باب نفع, فالأمر شاغل, وهو مشغولء والاسم 
الشّغُّل وتسكن الفين العحق: . وشّعا تُّ به: تلوي” 00-0 داهن الهو السندا 
صحا ‏ الشغل: فيه أربع لغات: شُغْل وشُعُْل وشَغْل وشَغَلء والجمع أشغال, 
وقذ تفلت فلؤناً فأنا شاغل .ولا يقال أسغلفد لأنا لغه ردي وشغل شاغل توكيد. 
أسا د انا فى شقل شاغل. وعغلئق خدك الشواغل , وشغلث غداف. واسععلت 
بكذاء وتشاغلث يد. ولي أشغال وشكول وتشاغل. .وفلان فارخ مسغول: متعلق بها 
لاينتفع به. ومن الجاز دار مشغولة: فيها سُككانَ. وجارية مشغولة: لها بعل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفراغ والخلاء. وهو مطلق 
العمل, فإنّ عمل كل شيء بحسبه وبما يناسبه. 

كالعمل في الإنسان العامل. والعمل في الفكر والقلب. والعمل في الجارية من 
جهة ازدواجه. والعمل في المكان من جهة السكونة. وهذه كلها تقابل مفهوم الفراغ 
والخلاء: 

سَيّقولٌ لَكَ المُخلّفونَ مِن الأعراب شَعْلتْنا أموالّنا وأهلُونا فاسْتَفْفِرِ لنا ‏ 
.١, ١“‏ 
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1 شفع 

أي كنا مشغولين بتدبير أمور متعلّقة بالأهل والمال. 

في التعبير دلالة على أنّ التخلّف عن الجهاد إِمُا يكون باختيار المال والأهل 
والحياة الدنيا. 

إن أصحاب الجنَّة اليوم في شعْل فاكهون ‏ 1” / 05. 

الظرف متعلّق بالفاكهين وهو خبر بمعنى المتنعّمين المتلذّذينء إن الفراغ وعدم 
الاشتغال بعمل مطلوب ملاتم: يوجب كدورة وتضيّقاً واختلالاً. 

وتقديم -في شغل: لننى تلك الكدورة والمضيقة الناشئة من الفراغة» في الدرجة 
الأول 2 الاضارة 55 فاكهين في ذلك الشغل. 

النغاطي ق الجثده لكبذ من أن يكون مناسباً المحيط ولأحواطي: 

فإنّ اشتغالهم في الجنّة: لابن وأن يكون بمقتضى حيط الجنّة وبتناسب أفكارهم 
وأحواهم. كالالتذاذات الروحيّة والتوجّهات الإهيّة والجذبات الباطنيّة والارتباطات 
المعو 
شفع : 

مصبا - شفّعت الثيء شَفْعاً من باب نفع : ضممته إلى الفردء وشفعت الركعة: 
جعلتها ثنتين. ومن هنا اشتقّت الشّفعة, لأنْا يَشْفعٌ ماله بها وهي إسم للملك 
المتشفوع مثل اللّقمة إسم للشيء الملقوم. وشفعت في الأمر شَفْعاً وشفاعة: طالبت 
سيل اد ذمام. وإسم الفاعل شفيع, والجميع شُفَعاء. وشافمٌ أيفيا. 

مقا - شفع: أصل صحيح يدل على مقارنة الشّيئين. من ذلك الشَّفْع خلاف 
الّتر. قال أهل التفسير: الوّتر: الله تعالى. والشّفع : الخلق. والشّفعة في الدار من هذا. 
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شفع 14 


والشاة الشافع: الَتى معها ولدها. وشفع فلان لفلان: إذا جاء ثانيه ملتمساً مَطلبه ومُعيناً 
له. ونمًا شد عن الباب ولا تعلم كيف صكته: امرأة مشفوعة, وهى الى أصابتها 
شفعة وهي العين. ولعلّه أن يكون بالسين. 


التبذيب 485/١‏ -مَن يُشفع شفاعة حسنة -عن أب اليثم : أي يزداد عملاً 
إلى عملء والشفع الزيادة. وعين شافعة: تنظر نظرين. وعن أَبي العبّاس: سئل عن 
اشتقاق الشّفعة في اللغة فقال: الشفعة الزيادة. وهو أن يشفّعك فما تطلب حقٌ تضمّه 
إلى ما عندك فتزيده وتشفعه بهاء أي تزيده بها. وعن المبرّد وثعلب في قوله تعالى 
-مَن ذا الذي يَسْفَّعُ عِندَه إلا بإذنه. الشفاعة الدعاء هيهنا. والشفاعة كلام الشفيع 
للملك في حاجة يسأها لغيره. وقال الليث: الشَّفع من العدد: ما كان زوجاًء تقول: 
كان وتراً فشفعتّه بآخر. قال: والشافع : الطالب لغيره يستشفع به إلى المطلوب. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو إلحاق شيء أو قوّة بآخر لغرض مطلوب وتحصيل 
نتيجة مقصودة. 

فقيد اللحوق, وكذلك وحدة الموضوع والاشتراك فيه: مأخوذ في مفهوم 
الأصل. وهذا المعنى واقع فها بين مرتبتى الولاية وأخذ العَدل. 

ففى الولاية اختيار كامل وتصرّف استقلاليّ في أمر المولى عليه. وفي إعطاء 
القدل بمعنى النظير والمثل والقيمة: إجراء نظر في أمره وتحصيل غرض بوسيلة 


لآخر: 
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ليس ّم مِن دون الله ولي وَلا شَفِيعٌ - 5 / .0١‏ 

وَلا يُقبل منها شّفاعَة وَلا يوْخَّذْ منها عَدِلُ وَلاهُم يُنصّرون - 7 /518. 

ويؤيّد الأصل أيضاً: أنّ الشفع قد ورد في مقابل الوّتر مصدراً. وهو الإفراد 
والنقصء ويقابله الالحاق والتقوية. 

والشّفع والوّتر واللّيل إذا يّسر . 

فن مصاديق الأصل: كلام الشفيع للملِك في حاجة لغيره. فيجعل كلامّه 
ضميمة وملحقة ا. وتثنية ركعة الصلاة وتقويتها بركعة ملحقة. وشفع المال أو الملك 
بمال آخر لتقويته. وشفع الأُمّ بولدها الملحق بها. 

فظهر أنّ حقيقة الشفاعة: جعل نفوذ الشافع وقوّته أو تأثير كلامه ضميمة لما 
لآخر حت يتقوّى بها وتتحصّل النتيجة المطلوبة: 

فَهّل لّنامن شُمَّعاءَ فيشفعوا كنا - 7 / 01. 

فا تَنفعُهُم شَفاعَةٌ الشّافعين - 14 / 48. 

وما لِلظَالمِينَ من حمي ولا شَفيع يُطاع  1١‏ /187. 

تل يكن لوي تو عانور اناه 6 عار عا 

فيراد تأثير نفوذ الشافع ودعوته وإعانته وإخراج الغير عن الوتريّة. 

ونا كانت السلطة التامّة والمالكيّة المطلقة والاختيار الكامل في يوم القيامة لله 


المتعال العزيز الجبّار: فلا يمكن لأحد أن يتصرّف فى جريان الأمور الحادثة التى على 
اقتضاء الحكمة والعدل التام ولا يَلك أحد في تغيير أمر أو تبديله أو تحريفه: 


مالك يوم الدّين - /١‏ 6. 
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لِمَن المُلكَ الِيَومَ لله الواجد القَهّار - .١5 / 5١‏ 

المُلك يَومئَذِ الحقُ للدّحمن - 55/170. 

القلك تويطل ل لكر راك دم 

فاليوم لا يلك بعضكُم لتعض تَفعاوَلا ضَرَّاً ‏ غ7 / 47. 

وهل قلك ققش لقنس نيعا والآمة توهفة لل - 4/7 

ونتيجة هذه المالكيّة المطلقة: أن تكون الشفاعة أيضاً يومئذٍ لله ال حمن, ولا 
يتمكن أحد أن يشفع لأحدء كما قال تعالى: 


2 
5 - 


قُل لله الشَّفاعَدٌ جميعاًلَدُ مُلكُ السّموات والأأرض - 88 / 44. 

مَالَكُم من دونه من وَل وَلا صَفِيع أقلا تتذّكرون - 89 / 4. 

فالاعسقق العفاعة يوكل الأيع الك النريز المفار من ذو واسطق أو بوائاظة 
من أولياقده وهم الذذين لا يشاءون إلا أن يشاء الله وهم في إخلاص كامل وتسليم 
تام وفناء في الله العزيز. وهم وجه الله وفيهم يتجلِّى مايشاء الله ويريد ويحبٌء وليس 
فون النسيم ظليبولا معو ونم بأمرة يسملوة بولا تسيقوته بقول :ولة يعمل : 

وعطاك أنه درن يامرنا رأوغينا فى قعل اخيرات 1 ا 

ولأ تشلعون الأذن ارتفى - 1875 

وَمامِن شَّفيع إِلامِن بَعدإذنه  .5"/5٠١‏ 

يَومئذٍ لا تنفعٌ الشّفاعَة إلا مَن أَؤِنَ لَه الرحلن  .٠١5 / 7١‏ 

ولا تنفع الشقاعة عَنِدَه امن أذن لد . + / . 


لاتق شفاعتبم قيئاً لمن بعد أن يأذّن الله لمن يشاء. - 1ه / +5 
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فظهر أن الشفاعة مختصّة باللّه المتعال. وأمًا شفاعة أوليائه فبعنوان الظايّة 
وكوغو'وسياً له لأ يعتوان أشعوم وذواقنه سشفلة: 

فهذا حقيقة ما يتعلّق بموضوع الشفاعة وبيان خصوصيّاته. فخذه واغتثم . 

وأمّا الشفاعة في حياة الدار الدنيا: فهي أعمّ من أن تكون في أمور مادّية أو 
معنويّة. ومن أفراد صالحين أو طالحين, وفي خير أو شرّ. 

فالشفاعة في الأمور المادّية: كما في كلام الشفيع للملك في حاجة يسأها لغيره, 
وفي الشاة معها ولدهاء وقوله تعالى: وَمّن يَشفع شّفاعة سيّئة يكن لَهُ كفل منها - 
؟ / 80. بأن تكون شفاعته غير مستحسنة وقبيحة» أو في مورد قبيح, أو لغرض 

وف الأمور الدنيوتة ا حسنة: كا + من تفع سَفَاعةٌ خسنة يكن له تصيت 
منها - غ/8860. 

فإنّ النصيب وكذلك الكفل يدلان على أنّ الشفاعة واقعة في الحياة الدنياء فإنٌ 
الشفاعة في دار الآخرة إما تكون بإذن الله من دون توجّه إلى واسطة حي تستحق 
لعيدا دامر . 

وفي مطلق الأمور دنيويّة وأخرويّة: كا في - لَهُ ما في السّاواتِ وما في الأزض 
مَنْ ذَا الّذي يَشْفْعٌ عِندَه إلا بإذنِه ‏ ؟ / 700. 

لدنافييا من الأمور المناوية من عاذية أو معتوقك ونيوقة أى ا خروقك .ولا 
يشفع أحد فْ هذه الأمور: .أن يكون ثفوذه وقذة اختياره ورا في جريان الأمور 


الى نجري تحت مشيّته وتقديره. بايّ صورة وفي ايّ مورد. 


وقال تعالى: أم | تخذوا مِن دُون الله شُفَّعاءَ قل أَوَلّو كانوا لا يملكون شيئاً وَلا 
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شفق 1 


يَغقلون قُل له الشَّفاعَةٌ بميعاًَهُ ملك السّمُواتٍ والأْض ليه تُوجَعُون - 5/ 
10 

فإنّ التصرّف في أيّ شيء يستلزم التسلّط والقلّك فيه, وإِنّ السّعاوات والأرض 
له وملك له تعالى؛ فكيف يصمّ لأحد أن يتصرّف في ملكه وتكوينه بأيّ نحو من 
التصرّفء أو الشفاعة فيها من أنحاء التصرّف. 

والفَجِرٍ ولّيالٍ شر والشَّفْع والوكر اليل إذا 1 

إن عالم التكوين ومراحل الوجود متشكلة من الأمرين من إلحاق قوّة وضمّها 
إن أحه أو ليا وتشويدها شق ببق بون وياة قؤقات رالسم الوغن. 


شفق : 

مقا شفق: أصل واحد يدل على رِقّة في الثيء, ثم" يشتقٌ منه. فن ذلك قوهم 
اسققث من الأمر إذا وققت وحاذرك».ورقا قالوا شققة برقال أكثر اهل اللعة: 
لايقال إلا أشفقت وأنا مشفق. ومن الباب: الشّفّق من الثياب. قال الخليل: الشَّفّق : 
الرفقء مق الأعياء ومنه الشققء التدنة الى ترق الاء عن عرو الشرمسىء 
وهي المّمرة. وسمّيت بذلك للونها ورقتها. 

ضبان الققق» الحبرة مد قروب الشمين إل رقت العقياء الكدر ةقانا 
شي 'قيل غاب الشفق :حكاء الخليل ..وقال القذاء + ممعت يعفن العرب يقل علية 
ثوب كالشفقء وكان أحمر. وقال الزجّاج: الشفق الحمرة التي ترى في المغرب بعد 
سقوط الشمسء وهذا هو المشهود في كتب اللغة. وأشفقت من كذا بالألف: حذرت, 
وأشفقت على الصغير: حنوت وعطفت. والإسم الشَّفَقَة. فأنا شَفِق وشّفيق. 
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6 شفق 


التبذيب 8 / 73771 قال الليث: الشفق الرّديء من الأشياء. وقد أشفق 
العطاء . وشقّق النوب أي جعله في النسج شَقَقاً. والشّمّق: المحوف, تقول أنا مُشفق 
غليك أي نخائف» وآنا معفق من هذا الأمر أي بخائف: والشّئق أيضاً الشققة وهو 
أن يكون الناصح من بلوغ نُصحه خائفاً على المنصوح, تقول أخاف عليه أن يناله 
مكروه. والشّفيق: الناصح الحريص على صلاح المنصوح. والشقق: امرة التي في 
المغرب من الشمس. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أمر جامع بين الرخوة والدقة والضعف في 
تقابل العيدة والقلظة والقوةماذيا كان أو معتوياً. 

ومن مصاديق هذا الأصل: الشفق وهو النور الضعيف الرّخو الدقيق بعد 
غروب الشّمس. والرديء الضعيف الدقيق من الأشياء. والعطاء الحقير الضعيف 
الرخو. والثوب الرخو الضعيف في النسج . والحالة الرخوة اليّنة الضعيفة؛ في مقابل 
خرف أو سم 

وهم من خَّشيته مُشفقون - 1١‏ /18. 

وهم من السّاعة مُشفقون - .11/15١‏ 

والذوة شر يع كتاف ركيم عقاوق د ا 

فترى التعرمين كشلقين افيه - 13/١4‏ 

براة زم ععالة حالاتم من القؤه والعذة والفلظه إن مالة ضعف» ووشوة 
ودقة فيكا ارون ما يشاهدون من العظمة والقدرة ومواجهة العذاب والمضيقة. 


ولبسع اماه سضلة عق اللتوف» 
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شفق ه١١‏ 


فأولاً إن الخوف في مورد توقع ضررء ولا يستعمل بعد تحقّق الضررء كما في: 
مُسْفِقينَ ما فيه , مُشْفِقينَيًا كَسَبوا وَهوَ واقعٌ بهم . 

وثانياً إن النشية هي المراقبة مع النوف, فتكون أقوى من الحنوفء فلا يصمٌ 
اسعال الاشفاق سيل مم المنشيق كا ف :وش من كفيك تشقون إن الذيو شم 
من خَشية رمم مُشفقون. 

نا عَرَضّنا الأمانة عَلى السّاواتِ والأض والجبال فأَينَ أن يحملتها وأشفقنَ 
متباو لها الالسان - 08/3 

قلنا في الأمن: إنّ الأمانة هي الطمأنينة والسكون وعدم الاضطراب والتزلزل 
في قبال التكاليف التكوينيّة والتشريعيّة. وفي توارد التجلّيات والإفاضات الإهيّة. 


والسكون وإدامتها من دون إضطراب: هو تحقّق الأمانة. 
وهذا فعناء روا مقط بالاسينا هد وأا ناكو فراتن المويصورذاث نون 
حرومة عن هذا الاستعداد الذاق؛. وضعيفة رخوة في هذا المقام. وهذا معنى كونمنٌ 


6 إن هذه الأمور مقامات تكوينيّة واستعدادات ذاتيّة فطريّة فطر الله عليها 
مراتئب الوجودء والاسان غافل علياً وغملاً عن اشتعداده. 

فإضفاق الثياوات والأرطن:واخيال ليمن فعى اللتوف والوهشة يل عق 
القصور.والضعقف والرخوة والرقة الذاضة. 

قلا تج رَبّه للجبل جَعَلَهُ دكا لو أنرّلنا هذا الآ عَلى جبَلٍلرأيَهُ خاشِعاً 
مُتَصَدّعاً مِن خَّشْيةِ الله. ثم عَرَضَبُم عَلى الملائكة فقال أنبئونى بأمماء هؤلاء... قالوا 
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ل شفق 
سُبِحائَكَ لا عله لنا إلا ما علّمتنا. 


وأا الشفق في قوله تعالى: قَلا أقسمٌ بالشَّقّقَ والليل وما وسَق والقَمرٍ إذا 


السّق لوكين طبقاً عن طيق - 1/41 


ظاهر معنى الشفق هو ما يبق ضعيفا ورقينا من نور الشمس بعد غروبهاء 
وهو الحمرة التي تكون في المغرب, أو من كل نور أو قوّة. والوّشق: الجمع والجمل. 
والاتساق هو الجمع بانتتخاب واختيار. واللّيل بظلمته يقتضي جمع متفرّقات ومختلّفات, 
كا أنّ القمر في حيط الظلمة أيضاً يوجب جذب أشياء وجمعها في حيط إنارته. 

وأمّا من جهة الروحاني: فالشفّق هو النور الضعيف والفيض المنبسط الرقيق 
المتجنٌ في عالم المادّة. ثم” يتحول إلى الظلمة وامحجوبيّة في حيط المادّة» الجامعة لأمور 
مادّية وما يناسبها. وهذا الحيط الظلاني مواجه بقمر نورانيٌ يفيض نوره المكتسب إلى 
الحيط. وهذا الجريان ينتبي إلى طبقات نازلة ومراتب ظلانيّة متأخّرة. 

فلابدٌ للعاقل المتنبّه المتوجّه إلى الحقيقة: أن يستفيض من الشفق الضعيف 
المتجي , ولا فن القمر المتنوّر في حيط الظلمة؛ حي يتحفّظ نفسه من الارتطام في 
الطلكات والسقوط في مراحل الضلال والغوايات. 

وخا كان الشفق وكذلك الليل مع إنارة القمر فيها جهة الهداية والاستفاضة 
والتخلّص من الظلمات: فتكون ذات رحمة وأهميّة, قابلة بأن تهتدي بهديها. 

والتعبير بالشفق والليل: إشارة إلى أَنّ ذلك الضعف والرخوة في بسط النور إنَا 
من جهة الحجب الناشئة من ناحيتناء كما أنّ في عام المادّة أيضاً ما يتحقّق من ناحية 
الأرض المتحوّلة المتحدٌكة. 


فكلا كان التوجّه والوجهة إلى جانب الله المتعال: إزدادت النورانيّة والروحانيّة, 
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شفه /ا.١‏ 


وإذاكانت الوبجية الى جانسية 81+ تتدع التوراقة واودادت الطلبة, كالارضى 
المقسكلة غوع الهس 

وكلّما ازدادت الظلمة: إزداد التلوّنء إلى أن يصل إلى السواد والظلمة الصرفة, 
وهذا جهة ال حمرة في الشفق. 


مصبا ‏ الشفه: مخفف ولامها محذوفة والهاء عوض عنها. وللعرب فيها لغتان: 
منهم من يجعلها هاء ويبني عليها تصاريف الكلمة ويقول: الأصل شَفْهة, وتجمع على 
شفاه وعلى شَفّهاتء وتصفّر على شفيهة, وكلمتةامشافهة: والحروف الشفهيّة, ومنهم 
من يجعلها واواً ويبني عليها تصاريف الكلمة, ويقول: الأصل شفوة, وتجمع على 
شقوات» وتطشرغل شقية وكلمتد مشافاة: والخروف الففوثة ولا تكو الشفقة 
لاهن الأتسان. 

مقاد سق ديد عل الأشراق غل العف يقال شق غل العىء إذا اشرق 
غلية, وأا العفة؛ فقد قيل إن الناقض مقا واو يقال كاقث شتواظه ورجل أخق: 
إذا كان لاتنضيٌ شفتاه كالأروق. وقال قوم: الشفة حذفت منها الهاء وتصغيرها 
شفيهة. والمشافهة بالكلام مواجهة من فيك إلى فيه. ورجل شفاهيّ : عظيم الشفتين. 
والقولان محتملان إلا أنّ الأوّل أجود: لمقاربة القياس الذي ذكرناه. لأنّ الشفتين 
تُشفيان على الفم . 

انأ - شفه: شافهته بحديثي. ورجل شُفاهيَ: عظيم الشفه. وماء مَشفوه: 
كثرت عليه الواردة. وما التقت الشفاهٌ على كلام أحسن منه. وله في الناس شفة 
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١08‏ شفه 


حبنة؛ ذكر جنيل. واشافهت البلد والأمن إذا دانيتة, 

صحا ‏ شفه: أصلها شَفّهة لأنّ تصغيرها شُفيهة؛ والجمع شفاه. وإذا نسبت 
إليها فأنت بالخيارء إن شئت على حاها قلت شف مثل دَميّ ويديّ. وإن شئت شفهيّ . 
وزعم قوم أن الناقص من الشفة واوء لأنه يقال في الجمع شَقُوات. ورجل أشق إذا 
كان لاتنضيٌ شفتاه كالأروق, ولا دليل على صحّته. ابن السكّيت: فلان خفيف 
العفة أى:قليل السيوال للناسس :نوا كلطة بدت شق أى بكلفة. .والشكةه لشفل 
يقال شفهني عن كذا أي شغلني. وقوطم: تَسْفَهُ عليك المرتع والماء. يعني نشغله عنك, 
أي هو قدرنا لا فضل فيه. ورجل مشفوه إذا كثر سوال الناس إِيّاه حقٌ نفد ما عنده. 
وقد شفهني : إذا لح عليك في المسألة. والمشافهة: الخاطبة من فيك إلى فيه. والحروف 
الشفهيّة : الباء والفاء والميم , ولا تقل شفويّة. 


قعم ‏ (شافاه) شفة, لغة. كلام. حافة. حدٌّ. شاطئ. 


أن الأصل الواحد ق الماذة: كلمة واحدة ومعق واحدء وهو حاقتا الفم من 
الظاشرع © يعدق بع كلرات ساس ذلك الع انقزاعا . 

فيقال شفهه أي شغله. وشفهني أي ألم"في المسألة. وهو مشفوه أي كثير السؤال 
عنه وكثير الورود عليه. وشافهته أي دانيته وخاطبته بالتكلم . 


وقيد الشفة ومقابلتها أو وساطتها مأخوذ في جميع مشتقاتها الانتزاعيّة. 
وهذه اللغة مستقلة فى تفسهاء وبينها وين مادّة -شقء اشتقاق أكين. 


أ نجعل له عَيَْينِ ولِسَانا وسَّفَتَينِ وهَديناه النجدين 5/98. 
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شفى 0 


العينان: هما المبصرتان في الظاهرء أو العين الظاهرة والباطنة المدركتان 
للمحسوسات والمعاني . واللسان: وهو ما به يُظهر ويّعلن مدركاته الظاهريّة والمعنويّة. 
والشفتان: وبهما يستعان في تحديد المنطق وحفظ اللسان عن الكلام الزائد واللغو 
والضارٌء وهكذا في الأكل والشرب وغيرهما. 

وقه عمل الله الل اللسان للانسان ولخدا والفيق والعفة اتعيه: ييا عل 
أن الإدراك لازم أن يكون بالتحقيق والدقّة حئٌ يكون على يقين وعلم من مدرّكاته, 
وهكذا في مقام الحفظ والمراقبة في التكلّم. وهذا بخلاف مقام الإظهار والبيان: فلا بد 
من أن يكون بقدار اللزوم والحاجة. 


95 


شفي: 

مقا شق ديدل غل الافراف هل العويءء يقال أشق عل الفىء: إذا أشتريقف 
عليه. وسمّي الشفاء شفاء لغلبته للمرض وإشفائه عليه؛ ويقال استشئى فلان إذا طلب 
الفغليه وقق كل عند شرفت بوهذا مكن أن يكون هن هذا الباك» وكين أن 
يكون من الإبدال. ويقال أعطيتك الشيء تستشني به ثم يقال أشفيتك الشيء. وهو 
الصحيح. ويقال أشف المريض على الموت وما بق منه إلا شَىَ أي قليل. 

مصبا ‏ شف الله المريض يشفيه من باب رمى شفاءً: عافاه. واشتفيت بالعدو 
وتشفيت به من ذلك, لأنّ الغضب الكامن كالداء فإذا زال بما يطلبه الإنسان من عدوّه 
فكأنّه برئ من دائهء واشفيت على الشيء: أشرفت: وأشق المريض على الموت. 
وتشاكل شيء: حرفه. 


العذين 7516 487 املق : قال الليث: الشناء معروف» وهو ما جرم من 
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١١‏ سعى 


السقمء والفعل شفاه الله يُشفيهء وأشفيت فلاناً: إذا وهبت له شفاء من الدواء. وعن 
ابن الأعراية؛ أشق إذا سار فى شفا القخر وهو آخر الليل» وأشق إذا أشرف على 
وصيّة أو وديعة. وشّفا كلّ شيء: جَوْفه ‏ على شَّفا جرف هار , والجميع الأشفاء. ابن 
السكيت: الشّفا: مقصورء بقيّة الهلال وبقيّة البصر وبقيّة النهار وما أشبهه. وأشفى 
فلان على الهلكة أي أشرف عليها. 

مفر - شّفا البئرٍ وغيرها: حرفه. ويضرب به المثل في القرب من الهلاك ‏ على 
شَفا جُدْف, على شَّفا حُفرة, وأش فلان على الملاك, أي حصل على شّفاه. ومنه 
استعير مابق من كذا إل شنء أى قليل: كهفا البثر: والشفاء من امرض موافاة 
قفاء السلانة, 


أذ الأها الواخى ق هذه الماذةه هو آخر له يعرف عل اطاط أو أول 

وقلنا في السابق: إِنّ الشطّ هو القايل عن أمر ثابت مع تحقّق الانفصال. 
والشاطئ هو المتفرّع اللأاحق في جنب ثبيء. والساحل هو نزع الأمواج المتحرّكة 
وكشطها في الجانب منها. 

ومن مصاديق الذاذة: اخر نقطلة مفرقة عل ل أو يقر أو خروب أو لاك أو 
سقم أو ضلال أو موت. وكذلك أَوّل نقطة يتخلّص فيها من مرض بحصول السّلامة 
والعافية: أو أَوّل حالة بعد التأثّر الشديد والألم والسخط. 

فيظهر الفرق بين قولنا ‏ شني من المرضء وقولنا برئ من المرض: فإِنّ الشفاء 
أل مردلة فس بالمقاصن : والتزاية كو العاعن و تق 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





شفى لجل 

ووقدها ذكرناه اث المداية تذكر قبل العقاب وكذلك الموعظة الى فيا عدية 
الكذاية :.ويلكز الاقاة بعده. ْ 

وكُنتم عَلى شَفا حُفْرَةمِنَ الثّار فأْنقَدَ كم مِنها - .٠١* / ٠"‏ 

أم مَن أسّسٌ بنياته عَلى شا جُرْف هار فانهار بهِ في نار جَهُمَ - 9 / .٠١5‏ 

لاف كالماب هو الجنالب الذى أكله الماء من .عاشبية النير أو الوادى, واهؤر 
هو الانصداع والوقوع في معرض السقوط والانهدام. فالشّفا هو آخر نقطة قبل الهؤر 
والسقوط في حفرة وانحطاط. وهو واقع بين السقوط والإنقاذ. 

وتُنَزّلَ مِنَ القُرآن ماهْرَ شفاء ورحمة - 87/١0‏ . 

كل هو لايخ آكنرا شدي وفقاة - 115711 

قد جاءكُم موعظةٌ من رَبّكم وشفاء لما في الصّدور - 5٠١‏ //07. 

تخرج من بُطونبا غرابٌ مختلف ألوانه فيه شفاة - +157/1. 

ففى هذه الأمور إنقاذ إلى خط النجاة والتخلّص من انحطاط وسقوط مادّي أو 
2 وق هذا التعبير إشارة إلى أنّ الهداية والنجاة والتخلّص: من هذه الأمور 
تتحصّلء وأما التثبت وإدامتها والاهتداء والسلوك بإرشادها فرحلة أخرى:» وتتحقّق 
بعد الشفاء, وفيها تتنزّل الرحمة. 
ثم الشفاء في القرآن الكريم معنويّ, وفي الشراب مادّيّ. 
وكذا في قوله تعالى: وإذا مَرِضْتُ فَهِوَيَشْفِينِ - 55 / 8١‏ . 
يراد المرض البدن. 
ورك علي ريقف صُدورَ قوم مؤمنين - 9 / .١5‏ 


أي يرج صدورهم عن تألْ الغيظ على الكافرين حت يحصلّ التشئ هم . 
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بل 


؟ ١1‏ شق 


فظهر أَنّ القرآن الكريم نسخة جامعة سماويّة. فيه شفاء لما في القلوب من 
الا نخطاطات والظلمات., فإنُّ القرآن لا ريب فيه هدى للمتّقين. ومن أراد أن يحفظ 
نفسه ويثّق في صراط الإنسانيّة: لابدٌ وأن يستفيد من هدايته ويسترشد بِكداهء وهو 
مهدي إلى جميع مراتب الحقائق ومراحل الكئالات الإنسائية إلى ما لا نهاية له. 


مصبا -شققته شقاً من بآن قل والمق بالكسره تصف: القىء. والشي: 
المسقة: والشق: الجائب. والشّق: الشقيق..وجمع الشقيق أشِقاء: والشىّ بالفصم: 
انفراج في الشيء. وهو مصدر في الأصل, والجمع شقوق. وانشقٌ الشيء: إذا انفرج 
فيه قرجة. وشق الأمرعلينا يثق من ياب قتل أيضاء :فهو شاق» والمسكة مته. 
وَشَقّت الشثرة أيضاء وه عق شافة إذا كانت بعيدة..والشقة من الثياب,والجمع 
شَمّق. وشاقه كشاقة وشقاقأًء خالفه وحقيقته أن يأتي كل منهما ما يشقٌ عل 
صاحبه. فيكون كل منهما في شِقٌ غير شِقٌ صاحبه. 


مقا شقٌ: أصل واحد صحيح يدلّ على انصداع في الثيء, ثم” يبحمل عليه 
شقوقء وبالدايّة شُقاق, والأصل واحد. والشَّقّة: شظيّة تُشُظَّى من لوح أو خشبة. 
ومن الاب الكفاق زهو اللتلاق م وذلك إذ] انيعم المراعة وسقت يفال شتا 
عصا المسلمين, وقد انشقّت عصا القوم بعد التثامهاء إذا تفرّق أمرهم. ويقال أصاب 
قلاناً شق وتشقة؛ وذلك الأمر السديدء كأئه من شدكه يشي الانسان هقاً. والشي 


أيظا الناعادين اليل + والشى» العقيقء قال هذا أخى وسقي رقن نم 
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بل 


شق ذا 


وللعن الدمعيه ضعية حملت شقيق. والشقة: تسر يغيد الى أوضن :تطية تقول نطذه 


8 


شُقشٍقة : هاة البعير. وهي 7 ذلك لأ ام ا نشقّة: 





شكة حافة, ومن الباب١ ١‏ 


هه 


ولذاقالوا القطب هر حدفة قانا يعثيونه بالفخل, 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانفراج المطلق سواء كان مع حصول 
تفرّق أم لا وسواء كان في مادّيّ أو معنويّ, ويقال له في اللغة الفارسيّة ‏ شكافتن. 


وبلحاظ تحقّق الانفراج مع التفرّق: تطلق على مفاهيم ‏ الجانب» النصف, 
الناحية, الشقيقء المشتق. وأمثاها. 

وإن كنم خفاق يقبا فابتتوا حك ... ترق اللاتينيبا - 7/4 6ن 

أي إذا خفتم حصول انفراج شديد مع التفرّق فها بينهما من جهة المعنى وفي 
حياته| وتواصلها. ومعنى التوفيق هو إيجاد الوفاق في قبال الفراق والشقاق. 

وذ الذيخ اخطفراقى الكياب لق كقاق تعيد: - 1/2 

وإة كرلوافانامٌ شقان - ؟/ بذ 

ويا قوم لا يِجِرمنَكُم شقاقي أن يُصِيبَكُم مثلٌ ما أصابَ قَومّنوح - 431/١١‏ . 

بل الّذِينَ كَقّروا في عِرَّة وشقاق - 78/ ؟. 

فتحقّق الاختلاف في الكتاب. وحصول الشقاق والانفراج والخلاف ومفارقة 
البىّ » والكفر بالله وبرسوله: توجب انفراجاً شديداً وتفرّقاً. 


وبلحاظ مفهوم مطلق الانفراج والصّدع: تطلق على مفاهيم ‏ الخلاف, 
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١15‏ شق 


والطلوع, الخروج, الخرق» وأمثاها. 

وأمّا مفهوم المشقّة والصعوبة والعّناء: فإنٌ الأمر الصعب؛ يوجب صدعاً 
ويوجد انفراجاًء ويرفع الجريان والنظم والاعتدال, فهو شاقٌ وأشق. 

وم عَذَابٌ في الحَياة الدّنيا ولّعذاب الآخرّة أشقّ - 1 / 4". 

فإنّ الصدع وإيجاد الاختلال والانفراج فيه أشدٌ. 

فإن أقمت عشراً فن عندك وما أريد أن أشْقَ عَلِيك - 178/ /؟. 

أي أن أوجدّ اختلالاً وانفراجاً في جريان أمرك ونظم برناجحك عليك. 

أوشقراً قاد لالدرف ولكن بكزك غلبم الشنة ‏ 2/4 

الكثه مله كاللعينة عمق :نا تتعتق يدنوما مضل بد الأنقراج والصع ى الأمز 
الجاري ويوجب اختلالاً ومشقّة. والمراد من البُعد ما بَُد عن الجريان والاعتدال 
واشتدٌ الصدع وازداد الاختلال به في شِقاقٍ بَعيد. 

فالصّدع والصعوبة متلازمان: ومبدؤهما الخروج عن جريان طبيعيّ. 

وأمّا مطلق الشقّ فكنا في: م شقّقنا الأرض شَقَاً فأنبتنافيها حَبَاً - 8٠١‏ / 1. 

وفوا الآرف د 4و 

فإذا انشقّت الكَّماهُ - مه / /ا©. 

إذا الكياة انشقت: - ١/44‏ 

فالمراد مطلق الصدع وحصول الانفراج. 

ذلك با نكم شاقوا الله ورشوله ومن شاقن اللة ورسوله فار الله شدَيدٌ العقاب 
7/8 
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١ عق‎ 


التعبهر بالمفاغلة يدل على استمرار الشيّ في خصوص الله تعالى ورسوله: أي 
في الدين والأحكام الإخيّة وفي سبيل الحقّ وفي الارتباط فيا بينه وبين الله تعالى 
ورسوله. وهذا المعنى يلازم الخلاف والمعاداة, أي الخلاف من طريق إيجاد الانفراج 
مع التفّق. 

ونسبة المشاقّة إلى الله وإلى رسوله معاً: تدلٌ على إرادة معنى مشترك موجود 
ييتهاء ولا سيا بلحاظ وصف الرسالة: فيراد معتى فيه تتحّق الرسالة. 

وأَمّا نسبة المشاقّة إلى الله ورسوله دون الأحكام والدين: فللمبالغة؛ فكأنٌ 
إيجاد الشّقٌّ في الأحكام الإلهيّة. مشاقة في الله ورسوله. 

وهذا ىا في قوله غرّ ونجل. - إن تتضروا الله يَنَصرْ كُم, إُِم أن يَضُرٌ وا الله 
شَيئاً إن تُقرضوا الله قَرضاً حَسَناً يُضاعِفُه. 

وتوضيح ذلك: إن الله تعالى متعالٍ عن عوال المادّة والجسم والحدود. فلا يتصوّر 
فيه كونه متعلّقاً لأمر مادّيّ او مفعولا به عملء إلا بنحو يناسب شانه ويوافق مقامه, 
فيقال عرفت الله. أي عرفت صفاته الجاليّة. وصفاته الجلاليّة. وأسماءه الذاتيّة, 
والفعليّة. وأحكامه, ودينه. 

فالذاث سيحانه وفال» يكن أن يكرة على الترفة اسان دوف 
وهكذا في مفاهيم ‏ الشقّ» النصرء الضررء القرض. 

فظهر أَنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الانفراج» وهذا المعنى يختلف من 
عية السوعتات بلغتلاق اللوضوعات والموارة, 


0000-0 


سفقى : 
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١5‏ شقى 
وأشقاه الله. 

مقا -شقو: أصل يدل على المعاناة وخلاف الشُّهولة والسّعادة. والشّقوةٌ خلاف 
التّعادة» ورجل شق: بين الشقاء والشقوة والشّقاوة. ويقال إنّ المشاقاة: المعاناة 
والممارسةء والأصل ق ذلك أنه يتكلف التناء ويشق به فإذا هين تغير المعتى , 

التهبذيب 4“ 5١54‏ قال الليث: شنى شقاوة وشّقاءً وشثوة؛ وقال غيره: 
شاقيت فلاثاً مشاقاة: إذا عاشرته وعاشرك. والشّقاء: الشدّة والعسر. وشاقيثه: أي 
صابرته: ويقال شاقيت ذلك الأمر بمعنى عائّيته. 

صحا ‏ الشَّقاء والشّقاوة: نفيض السعادة. وقرأ قتادة (في: غلبَتْ علينا شقوثنا) 
شقاوتناء بالكسر. وهي لغة. تقول: شَّقٍ الرجلء انقلبت الواو ياء لكسرة ما قبلها. 
ويّشق» انقلبت في المضارع ألفاً لفتحة ما قبلها. ثم تقول يشقّيانء فيكونان كالماضي . 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يقابل السعادة, أي حالة شدّة وعناء 
قنع السلوك إلى الخبير والصلاح والكئالء مادّياً أو معنويّاً كا مد في السعد. 

فالشّقاء المادي كا في : ما أئزّلنا عَلَيِكَ الثْرآَنَ شق - ٠١‏ / ؟. 

أي يؤجب عناء وشدّة وكلفة وعسرة ف جريان حياتك: فإنّ بحصول الشدّة 
والعناء في الظاهر من الحياة يوجب المضيقة والمحدوديّة الروحيّة وسلب الشوق 
والذوق والتوجّه إلى المعنويّات. ولازم للسالك إلى الله تعالى أن يكون في سعة من 
عيشه ورفاهية من حياته وعافية من بدنه: حٌ يستعدٌ ويسهل له السلوك الروحاني. 
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١١/ فق‎ 


وكذلك قوله تعالى: إِنَّ هذا عَدرٌ لَكَ ولِرّوجك قلا يُحْرجَتّما مِن الْنّة شق - 
0٠‏ / 7 ىا١.‏ 

أي بأن تنتقل إلى محيط مادٌّ خولط عيشه بالعناء والتزاحم والشدّة والابتلاء: 
وبحقت ملاده بالمكاره. فالعائش فيه دائٌاً فى كلفة وتعب ومشقة وشقاء. فكيف 
يستطيع مع تلك الحالة وفي ذلك الحيط أن يسير في طريق روحانيٌ» وما هو إلا تكلف 
ورياضة. 

والشقاء الروحانىّ كبا فى: يُومَ يأتِ لا تكلم نفسٌ إِلآ بإذنه فينم شق وسّعيد 
نأما الذيخ شتواك الثار كم فبيا فير وشبيق .٠١6 /1١١‏ 

فأنذر ثكم ناراً تَلفلّى لا يَصْلاها إِلآ الأشقق - 55 / .١5‏ 
التوجّهات الروحاتيّة والجذبات النورانيّة والارتباطات المعنويّة, بل لهم بمقتضى حالتهم 


هذه زفير وشهيق: أي من شدّة العناء ‏ راجع السعد. 


- 


والشقاء المطلق كا في: قال أهيطا مِنها جميعاً... فمًا يأَتِينَكُم مِيْ هُدىَ فن 
بع هُدايَ قلا يَضل وَلا يش - 7١‏ / 17. 

برا بوالدق ول يعني جَبَاراسَقِيَاً - 19 / ؟". 

يراد نق الشقاء في الحياة الدنيا والآخرة؛ فإنٌ الهداية من الله تعالى تَعمٌ 
اجيف 5 الحياة في الدارين كلّ واحد منهما مربوط بالآخرء والآخرة لَب الدنيا 
العا 

ونفي الشقاء المطلق في الحياتين: بأن تكون حياته الجارية مستدية في الدنيا 
والآخرة على حالة تقتضي صلاحه وخيره وسعادته وسلوكه إلى ما هو كال وعظمة 
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١18‏ مدي 
وجمال له. في كل مقام بحسبه. 

إن الشّقاء في الآية الثانية: شقاوة فطريّة ذاتيّة. وفي الأولى شقاوة مكتسّبة 
في أثر أعمال طالحة وحركات سيّئة. كما أنّ المراد منها في الآيتين قبلها شقاوة فعليّة 
ممسسظلة من اللرمعادية: 

ول أكن بدُعائك رب شَقيَاً - 19 / 4. 

وأمسوروق قصى الا أكرن يدغاء رق قنها . 2/11 

أي لم أكن في ما مضى على حالة عناء وكلفة ومضيقة عند طلب ري ودعوته 
لتتحقّق الاستجابة والتوجّه إليّ. وأرجو فبا يأتي أيضاً أن أكون كذلك. وأن أدعوه في 
حالة إقبال وتوجّه واشتياق تقتضي الخير والصلاح. 

ولايخفى أنّ الحالة المقتضية للخير المسمّاة بالسعادة؛ فطريّة أو مكتسّبةً: أعظمُ 
مقدّمةٍ وأوسع مقام للسلوك إلى النجاح والفلاح والكئال. كا أنّ الحالة المقتضية 
للمضيقة وامحدوديّة والعناء. فطريّة أو مكتسّبة: أشدٌ سبب للخيبة والضلال. 

إن للعقاء مرايء» كنا أن للسعادة مقامات» وأؤلهراتب العقاء إذا غلبت 
جية العقاء غل التحادة كنا أذ أل حقافات العامة إذا غلبت ججية السعادة عل 
الفقاءه ومتقي دربعة كل مقا إذ اتعدنخ الجهة المقابلة«ويقيت تلق الجية خااصة 
بلا تزاحم. 

وهذه المراتب في المكتسبة منهها صحيحة متحققة, فتنتهي الشقاوة إلى درجة 
يصدق فبها قوله تعالى ‏ ختم اللّهُعَلى قلوءهم وعَلِى تمعهم . 

وأمّا الفطريّة: فلا يكن أن تنتهي إلى تلك الدرجة, وإلا لم يصمٌ تعلّق التكليف 
الإلحىَ, لعدم اقتضاء الحالة الشقيّة الصرفة أن تُوجّه إلى خير وفلاح. 
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شكر 1 


وأيضاً إن الحَلق والتكوين لازم أن يكون خيراً في نفسه. فإنّ التكوين فيض 
وظلٌ من رحمته وأثر من تجلى صفاته وظهور من إحسانه, ولا يمكن ظهور شر من 
حيث هو وفي نفسه من مبداً الجلال والجمال والرحمة. 

وتوضيح ذلك: أنّ تلك المراتب في الشقاء مفروضة إذا نسبت إلى ما فوقها 
وأمّا إذا فرضت في أنفسها ومن حيث هي : فلا يكون شرّ فيهاء فإنّ مراتب الخير 
تكون مختلفة بحسب الشدّة والضعف. كما في الظروف المختلفة سعةً وضيقاً. فكلّ منها 
في نفسه مطلوب وفي مورده خير وسعسن - كسالث أودية بقدّرهاء إتاكل شَيءِ 
غلا كدّرء ما خَلندا التبارات والأوض ومايكى) لبا 


شكر: 

مصبا ‏ شكرت اللّه: اعترفت بنعمته وفعلت ما يجب من فعل الطاعة وترك 
المعصية وهذا يكون الشكر بالقول والعملء ويتعدّى في الأكثر باللام, فيقال شكرت 
شُكراً وشكرقا» ورا تعتى بتنفسهبفيقال سكرعه. وأتكزه الأصمني في النسمة 
وقال بابه الشعر. وتشكّرت له مثل شكرت له. وشّكر المرأة: فرجهاء والجمع شكار. 
وقد يطلق على النكاح. 

مقا شتكرء أصول منبائتة بعيدة الفياش. قالأول -الشكرء الغقاء على الاسان 
بمعروف يُولِيكّه. ويقال إِنّ حقيقة الشكر الرضا باليسيرء يقولون فرس شّكور إذا 
كفاه لسمنه العلفٌ القليل. والثاني الامتلاء والعّرر في الثنيء» يقال حَلوبة شَكرة إذا 
أصابت حَظَاً من مّرعى فغزرت, ومن هذا الباب شكرت الشجرةٌ إذا كثر فيئها. 
والغالث: - الشكين.من النيات» وهو الذي ينبت ”من ساق الشسجرة: وهى قفضبان 
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عَضّة. والرابع - الشّكر وهو النكاحء ويقال بل شّكر المرأة فرجها. 

الفروق 5" الشّكر هو الاعتراف بالنعمة على جهة التعظيم للمنعم. والحمد: 
الذكر بالجميل على جهة التعظيم ويصحٌ بالنعمة وغير النعمة. والشاكر هو الذاكر بحقّ 
المنعم بالنعمة على جهة التعظيم . وأصل الشكر إظهار الحال الجميلة, فن ذلك دابّة 
شكور إذا ظهر فيه السمن مع قلّة العلف. وأشكر الضيرءٌ: إذا امتلاً. وأشكرت 
السحابةٌ: إمتلأت ماء. والشّكير قُضبان غَضّة تخرج رخصة بين القُضبان العاسية 
والشّكير من الشَّعر والنبات: صغار نبت خرج بين الكبار. والشّكر: بضع المرأة. 
والشّكر: على هذا الأصل: إظهار حقّ النعمة لقضاء حقّ المنعم, كا أَنّ الكفر تغطية 
النعمة لابطال يدق المتعي: 

مفر ‏ الشّكر: تصوّر النعمة وإظهارها. قيل وهو مقلوب عن الكَشْر أي 
الكشف. ويضاده الكفر وهو نسيان النعمة وسترها. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إظهار التقدير والتجليل في قبال نعمة 
ظاهريّة أو معنويّة تصل إليه من المنعم. ويقابله الكُفران وهو ستر النعمة وعدم 
التقدير في مقابل إنعام المنعم. 

وِيذلٌ عل هذا الع قوله الى + أن أشكو تمتك الى أنعيية غز .هذا من 
مضل رَيُ ليَبْلْوَن أأشكر أم أكفر, وَلَقَد آتينا لقهانَ الحكمة أن أشكر لله . 

وإظهار التقدير أعجّ من أن يكون باللسان أو بالعمل. 


وأمّا مفاهيم ‏ الامتلاء والنكاح وما ينبت من الساق: فن باب الشكر العمل 
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أي إظهار تقدير وتجليل عملاً وبلسان الحال عن وجود نعمة متحقّقة, كنموٌ نبات 
يشعر بالقوّة والحياة النباتيّة. وظهور امتلاء ووفور في شيء مشعر بوجود مرتبة 
وجوديّة فيه. وتجلي جمال وزينة باطنيّة بإظهار التزويج وطلب المزاوجة. فني كلّ من 
هذه الموارد تقدير وتجليل عن نعمة موجودة في الشيء عملاً وبلسان الحال. وهذا 
القيد مأخوذ في كلّ من هذه الموارد المستعملة فيها. 

ثم إنّ في تحقّق حقيقة الشكر آثاراً مفيدة ونتائج مادّية ومعنويّة : 

١‏ -التوجه إلى جهة الفقر والاحتياج والضعف لنفسه: فيحتاج دامًاً إلى النعم 

أنشأ لَكُم السَّمعٌ والأبصارٌ والأفئدّة قَليلاً ما تشكرون - 7 / 8/. 

وأيدك بنصره ورزقكُم من الطيّبات لَعَلَْكُم تشكرون - 1 

كلرامع روق كرو اقكواله د .0 

١‏ -التوجّه إلى النعم المتوجّهة والكلاء الفائضة والفيوضات الواصلة: لتلا يغفل 
عن الألطاف والمراحم والخيرات المتعلّقة به حقٌ يتبيّاً للاستفادة منها ويستعدٌ 
للاستفاضة منها في سبيل الفلاح والنجاح : 

فأبتفرا عند الله الاق واعدوة واشكروا له 4 راق 

أووفى أن 1ف نمك الى ألسية هل _ ب 357 

الاستفادة من النعم وصرفها في طريق سعادته وكماله: حقٌ تكون هذه 
النعم في حقّه رحمة ونعمة وخيراًء لا نقمة وشرّاً وعقوبة يستعان بها ويتوسّل إليها في 
تحصيل الشقاء والردى والحياة الدنيا: 


إنّا قذيناة القبيل شا شاكرا وإشاكقورا 6 ام 
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ككذلك م الآياتِ لقوم يتشكرون ‏ 7/1 08. 

5 -التقدير والتجليل عن المنعم في إنعامه وإظهار هذا المعنى : وهذا هو الشكرء 
والشكر يوجب جلب اللّطف والمرحمة, ومزيد النعمة والرحمة:, والعملّ بالوظيفة 
والفريضة العقليّة والشرعيّة في قبال المنعم وإنعامه, وأداء حقٌ العبوديّة والتنعم: وإذ 
تلن رلك أن شكرة لأزيولك - 16 

ثل اللافاعقد وكو مخ الشاكرين ‏ در + 

وخوقببا قنافة وتقارب آقلا يسكرون ب برد 

- مرجع التقدير ونتيجته: هو صرف النعمة في سبيل إطاعة المنعم ورضاه, 
وموافقٍ برناتم دينه. وعلى طبق ما يلزم له في السلوك إلى الفلاح والكمال. ويحترز 
على خلاف رضاه وعن صرف نعمه في عصيانه وفها يبغضه. 

سواء كانت هذه النعم ظاهريّة أو معنويّة. وداخليّة أو خارجيّة. 

فالداخلية الظاهريّة: كالأعضاء والجوارح والقُوى والحواسٌ البدنيّة: 

وجَعَلَ لَكُم السّمِعَ والأبصارٌ والأفثد» لَعلّكُم تشكرون - 8755ل 

والداخليّة المعنويّة: كالقُوى والحواس الباطنيّة والعقل والروح» وكلمةٌ الأفئدة 
في الآية تشمل القوى والحواسٌ الباطنيّة. 

واللارجية اللاي كالكر اكني واطواء. والماء والكساداك والامات والديواة 
والفواكه واللحوم وغيرها: كلوامن طيّبات مارّزقناكم وأشكروالله ‏ ؟/ ؟/1١.‏ 

ولتجريّ الفلك بأمره ولتَبتَغوا من فُضله ولَعَلّكُم تشكرون - .45/7١‏ 


والخارجية المحنوية »كاحداية والتوفيق ويغثف الأنبياء وإنوال الكمب وإيفاء 
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المعرفة والحكمة والافاضات الروحائبة: وَكَقّد آتينا لَقبانَ الحكمة أن اشكر لله - ١‏ / 
17 

كذلك نصرّفُ الآيات لقّوم يشكرون - ا/088. 

وَلكن يُريد ليُطهركُم وليُم” نعمتة عَليِكُم للك تشكرون - 0 /1. 

فللشكر مراتب: 

الأزلبك إظهار باللساوة وسكر قر 

الثاني إظهار باللسان وتصديق بالجنان. 

الثالث -إظهار بالأركان وتشكر بالعمل, وهو صرف النعمة في سبيل الطاعة, 
وعلى ما يوافق رضاهء ويقتضيه ا مخضوع والشوكئة ويدل على التقدير والتجليل. 

ولايخق أنّ الشكر مرجعه إلى تجليل النفسن والتقدير والتعظي لنفسس الشاكرء 
فإِنٌّ النعمة واردة في خصوص الشاكر ولتنّمه, فإذا استفاد منها وصرفها في موردها 
المناسب بها: فقد أخذ منها حظه الوافرء وانتفع منها في طريق تكميل نفسه وترضية 
ربّه وتكثير نعمته ورزقه. 

قن شَك اما يشك رإنفسه ومن كَثرْ فَإن وي غهاً كريم - ١0/‏ /-1. 

وَلَقَد آتينا لقهانَ الحكنة أن اشكّر لله ومن يَشَكُر فإنًا تشكر لننسه ون كثر 
فإنَ الله غَنيّ حميد و" 

فإنْ منتبى مراتب الخضوع والعبوديّة هو كال الانسان. 

وما حقيقة الشاكرقة من صضفات الله عد وجل : فاث حقيقة الشكر كا قلنا: 
عبارة عن إيقاع النعمة وإجرائها في موردها الذي لوحظ صبرفها فيه. فيكون صرفها 
وجريانها الخارجيّ على وفق صدورهاء منطبقاً على الغرض والمقصود من صدورها. 
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ولا كان العمل الخالص لله من العبد. صادراً في جهة الله تعالى وفى جهة 
تحصيل رضاه وإطاعة أمره. ولتعظيمه وتجليله وتكبيره: في نظر العبد وفي ظاهر 
الأمر: فيتصوّر في الظاهر وعلى اعتقاد العبد, أنّ هذا العمل قد صدر من العبد بنظر 
المخدمة لله تعالء فكأ لد حدثة البد معط من العبدء وقد عمل غمله لله ويفئة اللا فهو 


تعالى يشكر له طبق نيّته. 

اوا ةلسل افاسيدى ف ديس قال م نويا البه اونا له اوخنية إن بيده 
أو إطاعة لأمره أو لغرض آخر ينتهي إليه: فيكون ذلك العمل محتّسباً له وفي وجهه 
وعلى سبيله, فالله تعالى يتقبّله ويشكر لهء فهو الشاكر. 


فالله تعالى شاكر للعبد إذا عمل عملاً ينوي فيه وجه الله بأيّ نحو كان, ويتقبّل 
منه ذلك العمل ويحسبه واقعاً على ما نوى: 


ومن تَطوّعَ خَيراً فإنَ الله شاكة عَم - ” / .١158‏ 
وش يقترت عنكة 12 لثقياخنيا الله كتون تكون _ 1/2 


خا ا 7 فد 52 ارهد ا ير ا ل اللو اي ات 
وكانَ سَعمَهُم مَشكوراء لِيُوفيهم اجورّهم ويّزيدهم مِن فضله إنه غفور شكور 
56 /ر*5. 


مصبا ‏ شكس شكسأ وشّكاسة فهو شَكِسٌ مثل شّرس شراسة فهو شَرسء» 
وؤكا زع د 
مقر الشكي: اللمقق المخلى ,وقولة قر #اللاخفسا عسوت أى مسا حروة 
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الفساق اناد تكن قبل بسن اتونلم د .زيول اتكبينى اللثلق» وننندا كين 
عليناء وهي الشّكاسة. إذا تعسّر. 

صحا ‏ رجل شَكُس بالتسكين: أ صعب الخخلق. وقوم شكس مثال رجل 
صَذَّق وقوم صّدق. وقد شكس شكاسّة. وحكى الفدّاء -رجل شَكِسٌء وهو القياس. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العَسّر والصعب في جريان عمل أو خُلق. 
والتشاكس لمطاوعة المفاعلة, ويدلٌ على الاستمرار, فالمتشاكس هو الذي يُصاعب 
ويُعاسر في مله وبعرياق امرة. ويقابله التسالم والتساهل. ونتيجة الشّكّس: حصول 
الخلاف والتشيّت والاضطراب. 

ولخدق أذ موادٌ -الشكس والقيام والشرس والشمس والشخس والشوسء 
تا فيه حرفا الشين والسين. مشتركة في مفهوم الغلظة والصعوبة, وفي الشكس شدّة 
زائدة بمقتضى لفظه ويحرف الكاف. 

ضرب اله مَمَلدَرَجلاً فيه شُركاءٌ مُتشاكسونّ ورجلا سَلّاَ لرجل هَل يُستويانٍ 
مثلاً ‏ 4" / 19. ْ 

أي عدّة من الأفراد يشتركون في إدارة أمور هذا الرجل ويداخلون في جريان 
أغبالهم وهم يعاسرون ويصاعبون في 2 وإجراء نظرهم. فلا بِدّ من حصول 
الحخلاف بيغم وبين هذا الرجل يل وحصول المخلاف بي فول السركاء ايضاء 
نيذا النجل كين اقل أهرضه ونع ياك تسد وا صعاما افر اللة له كعياء فهو دافا 
في اضطراب وتحيّر ومضيقة وتردّد لايدري أين مسلكه وفيمٌ مسيره وإلى أين يذهب. 
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وما الرجل الآخر فهو سلم ومتّبع رجلاً اتخذه ولياً واعتقد بأهليّته وبصلاح 


نيّته وبخلوص سريرته» فهو على راحة وسعة واطمينان. 
فيذاق الخلا كالونن الوكين والشرك لمعي اللتردة. 


ثم إن الشرك له مراتبء وكلّما ضعفت مرتبة الشرك: قوي مقام التوحيدء وكلّما 
اشتدٌ التوحيد والإخلاص: اشتدٌ مقام الطمأنينة. 


ين 


شك : 


مصبا الشكٌ: الارتياب» ويستعمل لازماً ومتعدّياً بالحرف, فيقال شكٌ الأمر 
يَشكٌ شكّاً: إذا التبس. وشككت فيه. قال أَمّة اللغة: الشلكٌ خلاف اليقين. وهو 
التردّد بين شيئين سواء استوى طرفاه أو رجّح أحدهما على الآخر. وشككته بالرع 
شكاً: طعنته. وشكٌ القوم بيوتَمِ: جعلوها مصطفّة متقاربة: ومنه يقال شكّت الأرحام: 
إذا اتصلت. وكلٌ شيء ضممته فقد شككته. 


مقا شكٌ: أصل واحد مشتقٌ بعضه من بعضء وهو يدلٌ على التداخل؛ من 
ذلك قوهم - شككته بالر, وذلك إذا طعنته فداخلَ السنان جسمّه. ومن هذا الباب 
الشكٌ الذي هو خلاف اليقين, إنما سمّي بذلك لأنّ الشاكٌ كأنّه شكٌ له الأمران في 
مقاك واحد وهر لذ ست تراحدا شرا ومن ذلك اغعفاق العلة, ول متكت بين 
زرقين إذا أت غرؤت (أى أدهلة) القرد في] جنع ] .ومن الباب الشكة وهو 
مايلبّسه الإنسان من السّلاح» يقال هو شاك في السلاح, لأنّه يُشَكٌ بهء أو لأنّه كأ نه 
شك بعضه في بعض. والشّكائك: الفْرّق من الناس. والواحدة شّكيكة, وإمًا سمّيت 
بذلك: لأّنها إذا افترقت فكلٌّ فرقة منها يداخل بعضُهم بعضاً. 
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مقر_الشكٌ: اغعدال التقيضين غتد الاتسان وتساويهياء وذلك قد يكون اوجوة 
أمارتين متساويتين عند النقيضين, أو لعدم الأمارة فيه|. والشكٌَ قد يكون في الشيء 
هل :هو موجوه أو غير موضوة »ورا كان ق جننسه من أي سنس هو ورا كان فى 
بعض صفاته. وربّما كان في الغرض الذي لأجله أوجدّ. والشكٌ ضرب من الجهل 
وهو أخصٌ منه :لأنٌ الجهل قد يكون عدم العلم بالنقيضين رأساً فكلٌ شك جهل. 
وليس كلّ جهل شكّاً. واشتقاقه ما من شككت الشيء أي خرقته. ويصمٌ أن يكون 
مستعاراً من الشكٌ وهو لصوق العضد بالجنبء وذلك أن يتلاصق النقيضان. 

أسا برجل شكاك من قوم شكاك: وشككني أمرك وتشككت فيه وهذا عنا 
ينف الشكوك. وشكٌ علي الأمر إذا شككت يف رشك بالر : خرقه وأدخله اللحمَ . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الجدٌ والقاطعيّة فى حكم أو عمل 
أو جريان أمر. ففن ذلك الشكَ في عقيدة وحكم, وهو إذا لم يقطع في حكمه ولم بحصل 
له فيه يقين وقاطعيّة. وهذا معنى عرف لا يحتاج إلى الدقة حىٌٍ يقال بلزوم المساواة 
التحقيقيّة بين طرفي الشك وعدم وجود أدنى رجحان في البين. كا أَنّ المناط في الظنّ 
أيضاً هو الرجحان العرف. 

ومن ذلك الشك وفقيان الجسة والقاطيكة فق الخازية: إذاموشل إلى لبمن 

ومن كلك« شري لقىء إذا اوهو :تق التاطيئة التو ذعة مثه: 

ومن ذلك: الضرب بالرح إذا أوجب التوقّف في جريان أمره وحياته. 


ومن ذلك: الشكائك لفرق متفرّقة مختلفة خرجوا عن سبيل الهدى وتحيّروا في 
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١71‏ شك 


ومن ذلك: الخروج عن الاستقلال والقاطعيّة في جهة السكنى, وانضمام بعضهم 
على بعض لكي يحصل لهم الأمن والاستقرار. 

فقيد نفي القاطعيّة وفقدان الجدّ مأخوذ في جميع هذه الموارةه 

وسبق في الردّ والريب: ما يبيّن حقيقتها ‏ فراجع . 

ولا يخنى أَنّ وجود الشاكٌ هو المانع الفرد عن الوصول إلى أيّ خير وكمال» 
سواء كان في المعارف الإهيّة أو في مراحل السلوك وتهذيب النفس أو في الأحكام 
والوظائف الشرعيّة أو في الآداب العرفيّة: فإنّ حقيقة القاطعيّة والجدٌّ هي الإقدام 
والغمل والماهدة واشركف كنا أ قر الفك كنى الشوقف والسعحين والسكؤن 

ون الَْذِينَ اختّلفوا فيه لَنى شَكَّ منه ‏ 5 / .١61/‏ 

بل هم في شَّكَ مِنها يل هم مِنها عَمُون - !5 / 11. 

وإثالق شيك عا تدعرتنا اليه لرينية - 36 3/7 

بل هُم فى شَكُّ يلعبون - 14 / 4. 

فللرجل العاقل المسؤول: أن يجتهد في إزالة شكّه وتحصيل العلم واليقين؛ حقٍّ 
يخرج عن وادي الحيرة والجهل والغفلة, وينتهي إلى صصراط الإيان والطمأنينة 
والقاطعيّة. ويسلك إلى منزل الفلاح والسعادة الأبديّة. 

دألث قل أى اق قا فاك الكراواقدوالا وش 5ر3 

وَما كان لَهُ عَلَّهم مِن سُلطان إلا لنَعلّم مَن يوْمِنُ بالآخِرَةٍممّن هْرَ منها في شَكَ - 
ع" 7 .5١‏ 
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شكل | 


فإنّ من لم يحصل له ان واطمينان وهو في شكٌ: فلا بدٌ أنه يتبع كل شيطان 
مريد, ويميل إلى أيّ طريق منحرف - فاتَّبَعوه إلا فَريقاً من المؤمنين. 

ومن العجب أن هؤلاء الجهّال الغافلين عن حقيقة سعادتهم: لاغسوق أن 
الشاكَ هو الحجّة لهم في توقفهم. ويستدلون في إنكارهم وجحودهم وكفرهم بأَنْهُم 

قالوا يا صاح قد كُنتَ فينا مَرجُوَا ... و ّنا آني شك ما تدعونا إلَيه مُريب 8 
١1/لا.‏ 

وإِنُّْم غافلون عن أنّ الشكَ كالجهلء وللعاقل المتنبّه أن يجتهد في رفع جهله 
وحجابه وظلمته, ولا يَسكن على مرض الجهالة والغفلة» ويلزم له أن يعالح داءَ نفسه 

وكلّما كان الشكٌ امود وحقائق أصيلة أو في أمور كليّة : فهو أَهمٌ ومحذوره 
أشدٌ وداوه أعضلء وإذا كان في فروع الأمور والمسائل أو في أمور جزئيّة: فرفعه 
أسيل ومعالكة ا بير وخدوره اقل : 

أى الل قث فاط الكباوات والأرض - 1١/54‏ 

فاه أؤل الأواقل واعرق الأسون يوميدا النسوة وأضحل الأول وقاطر 
السماوات والأرضء فكيف يجوز لأحد أن يجهله ويشكٌ فيه, فإنّه جهل بجميع العام 
وشكٌ في قاطبة مراتب الوجود.ء بل وشكٌ بنفسه وبوجوده. ومن شك في نفسه فهو في 
أدق اقب الشيل وق أسقل مقاال الظلنةةوامحوية, 


شكل : 


مضيا ب الشكال: للداية معروف: وجعه شكلء وشكلته شكلا من ياب قكل: 
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١‏ شكل 


فهّدئه بالشّكال: وشكلت الكنات شكلاً: أعلعه بعلانات الأغراب, وأشكلتهلغة: 
وأشكل الأمدُ: التبس. وأشكل النخل: أدرك ممُده. والشّكل: المثل: يقال هذا شكل 
هذاء والجمع شُكولء وقد يجمع على أشكالء ويقال إِنّ الشّكل: الذي يُشاكل غيره 
في طبعه أو وصفه, وهو يُشاكله أي يشابهه. وامرأة ذاثٌ شكل أي دَلٌ (وهو التغتّج 
والتلوّي). والشّكلة كالخمرة ونا ومعنى, ولكن يخلطها بياض. 

فقا شكل: سكل بايد الميائلة..وطه يقال أمر مشكل» كا يقال أمن سمفيه: 
أي هذا شابّه هذاء وهذا دخلّ في شّكل هذاء ثم يحمل على ذلك فيقال شكلتٌ الدابة 
بشِكاله, وذلك أنه يجمع بين إحدى قوائمه وشكل ها. وعين شكلاء إذا كان في 
بياضها حمرة يسيرة. ويسمّى الدم أشكل, للحُمرة والبياض الختلطين منه. وهو من 
الباب: الذي ذكرناد'ق إشكال هذا الأس» وهو اباس آنا عيرة لانسرا بباض: 
وأشكل النخلٌ, لأنه قد شاكل القر في حلاوته ورطوبته وحمرته. 

فأمَا قولهم ‏ شكلت الكتاب أشكّله شكلاً: إذا قيّدته بعلامات العربيّة 
والإعراب: فلست أحسبه من كلام العرب العاربة, وما هو شيء ذكره أهل العربيّة. 
وملا ها عم هذا الكمل ساكل الداقة وق عاقب رعو نااعلة الطلطفة سه .رفاك 
قُطرب: هو ما بين العذار والأذن من البياض. وممًا شد أيضاً: الشّكلاء وهي الحاجة. 

مقر بالمشاكلة» ف الميئة والضورة:.والثذ: فق الحسية. والشية فى الكيفية: 
وآخرٌ من شَكله أزواج أي مثلّه في الهيئة وتعاطي الفعل. والشّكل: قيل هو الذّلَّ» 
وهو في الحقيقة الانس الذي بين المتائلين في الطريقة. ومن هذا قيل الناس أشكال 
وألافه: وأضل المشاكلة من الشكل أي تيد الدائة, وقول : كل يعمل عل شاكلته 
-أي على سجيّته التي قيّدته. وذلك أنّ سلطان السجيّة على الإنسان قاهر. 
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شكل فيل 


الفرزوق -/97؟1 ب القرق. بين المجل والشكل: أن الشكل هو الذي انيه النىء 
في أكثر صفاته حٌّ يُشكل الفرق بينهاء ولا يستعمل الشكل إلا في الصُّوّرء فيقال 
هذا الطائر شكل هذا الطائرء ولا يقال الحلاوة شكل الحلاوة. ومثل الشىء: ما يماثله 


.. 
.. 3-5 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصورة مع التوجّه إلى خصوصيّاتها. 

فالتشكل في القر أو ثُرةٍ أخرى: إِما يتحقّق بكمال ينعه وإدراكه. حقٌ تظهر 
خصوصيّات صورته وتتبين ما فيه من اللون والظرافة والطراوة وغيرها. 

والشكل في الكتاب: بتبين خصوصيات صورة الكتاب والكلبات بالحركات. 

وعين شكلاة وامرأة ذات شكل: إذا كانت ظا صورة تخصوصة زائدة على 
صورتها الطبيعيّة. كالحمرة الجالبة المتجلية. 

والشكال ف الدابّة: بمناسبة بروز صورة خصوصة عارضة طا. 

هذا وإنَّ للطاغينٌ لَشرِّ مَآب جَهُمْ يصلونها قَبئْسَ المهاد هذا فليذوقوه حَمي” 
وغّسّاق وآخَدْ من شّكله أزواج - 78 /08. 

أي هذا جريان أمر أهل التقوى وحاطمء, وأمًا الْذين لم يتقوا بأتشسيع وطغوا 
في صراط الحقٌ وعن الحقيقة فهم ينتهون إلى منزل شر ويَضصْلون جهثم ويستقرّون 
فيهاء هذا جريان أمرهم وخصوصيّات حالتهم؛ وهم في جريان حارٌ ومظلم؛ وجريان 
أخرس هذا الشكل» أى حالة شبيية يهذًا المرياة وغتصوصياع كالضيقة والكدورة 


وغيرها. 
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ا شكو 


لكل يَعْمَلَ عل شاكلنه فريكم أعلؤون هو أهدى شييلة - 1٠‏ /84. 

الشاكلة: اليئة الاجماليّة ذات خصوصيّات ظاهريّة: أو الطبيعة الباطئية الى 
تقتضي تشكلاً خصوصاً في الصورة. فإنّ الشكل الصوريّ أثر ما في الباطن من 
الصفات والطبايع. فإنّ الإناء يترشّح بما فيهء والأعمال الظاهريّة ترشّحات مما في 
الباطن, ولا يمكن إصلاح العمل من دون إصلاح القلب وتزكيته وتهذيبه. 

ومراتب. الاهنداء تختلف باختلاف مراتب التزكية؛ وكلّا ازدادت الثؤكية: 
إزداد الاستعداد للاهتداء ‏ فربّكم أعلَمْ مَن هْرَ أهدئ . 


شكو 


مصبا - شكوته شّكواً من باب قتل, والإسسم شَكوّىء وشِكاية وشّكاةً فهو 


والشكي الشاكى» والشكي المسكوه وأشكينه: فيلت يما جنوج إلى الشكرئ: 
وأشكيته: أزلت شكاته باطمرة للسلب» مثل أعريتة. 

مقا شكو: أصل واحد يدل على توجّع من شيء. فالشّكو المصدرء شكوته 
شكوا وسكاه وشكابة, وشكوت فااياً فأشكان: أي أعمى من شكراي» وأشكاق 
إذا فعل بك ما يحوجك إلى شكايته. والشّكاة والشكاية بمعنى. شكوته فهو شَكيّ 
ومَشكوٌ. 

ضعا دشكوت قلاناً أسكوه :شكواً وشكاية وشكئة وشكاة اذا أخيرت عند 
بسوء فعله بك, فهو مَشكوٌ ومَشكيٌ, والاسم الشّكوى. واشتكى عضواً من أعضائه. 
وتشكّى: بمعه, أي اتخذ شَكوة. قال الفرّاء: الميشسكوة: الكُوّة الي ليست بنافذة. 
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شكو يفل 


ورجل شاكي السّلاح إذا كان ذا شوكة وجِدّة في سلاحه. قال الأخفش: هو مقلوب 
بن خائكة, 

الجنيرة 3:0 الحكية و لتك جييقاء فحيد سل تن تدك تل فين 
(المسك: الجلد أو قطعة منه. وَالحَمّل: الضَّأن الصغير). والشّكو: الحَمّل الصغيرء 
والشكو: مصدر شكرنه أشكوه. وشكوت فلاناً فأشكاني, أي أعتّبني من شكواي: 
ويقال أشكانى فلان أيضاً, إذا ملك على أن تشكوه: فكأنّه عندهم من الأضداد. 

المعدب - 7٠‏ قال ابن قتيبة: المشكاة: الكوّة بلسان الحبشة. غيره: كل كوة 
غير نافذة فهى مشكاة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إظهار التألَّ عبًا يواجهه مما لا يلائم؛ من 
خُلق سبّئٌ أو عمل غير صالم أو قول فاحش. 

وقد يكون إظهار التألّ: عب لا يلائم في بدنه ومزاجه وأخلاق نفسه. فيشكو 
بالتألم عن هذه الأمور في نفسه. 

وأا الاشكاءه قيى عدن جم شخض شاكيا ذا سكاية: وهذا المع إذا 
أطلق في مورد فيه شكاية وهو شاكِ: فيكون كالنني في النني ويفيد إثباتاًء فإنٌ جعل 
شيخض .وهو فى حال الشبكاية: ذا شكاية وشاكياً ثائياً معنا سلخ العبكاية عتفد 
وقول حاليه وإزالةاما قيد: قيذ| ليس من الأضداد وله عن الاعفاب زالازالة: 

وأمّا الشكو بعنى السقاء الصغير يعمل من مَسك: فكأنّه مَظهر التأَلَّم عن فقدان 
امام أو اللوائحية بالفظطفن وقلة الما 
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يل شكو 

وكذلك االمحكره ]ذا هلدا بكوعا ماشولةة سن هذه الاثة العرقة على رات 
مفعّلة كالمكنسة والميرماة: فإنْ وضع المصباح في مشكوة, يدل على وجود ما لا يلاثم 
الإصباح؛ من جريان ري أو مانع آخرء فالمشكوة مظهر التألم وآية وجود ما لايلائم: 
وبها يدفع ومنها تستفاد في مورده. 

وأما إذا أنغذت عن لق أخرى كالميشية أو غيرها: ضكون واضحة. 

والحبشة واقعة في الشرق من أفريقيّة في الجهة الغربيّة من المن» ويطلق عليها 
أنيوبيّة. ولغتها كانت مؤلفة من العربيّة ومن الساميّة. 

قد مهعَ اله قَولَ الي تجادلُك في رّوجها ونّشةَ ي إلى الله - 68 7 3. 

الاشعكاء افتعال ويدل على المطاوعة واختيار الفعل» أي وتفعار الشكوق 
وتقصد الشكاية وتشكوه مريدة ومع التوجّه. 

قال إنًا أشكو بَئّ وحُزني إلى الله م 

يريد يعقوبٌ عليه السّلام إنما أظهر تألَمي في مورد النشر والتفرّق والإضطراب 
ف أفكاري وتحزّني في المواجهة بهذه الأمور إلى الله تعالىء وهو ولي أموري وبيده 
جريان الحوادث والوقائع وأزمّة الأمور. 

ولا يخنى أنّ إظهار الحزن والتألّ إلى الله تعالمى: لا ينافي موضوع الرضا في الله 
تعالى, فإنّ التألم أمر واقعيّ محقّق لا ينكر وإظهاره إلى الله عبارة عن التوجّه إليه 
والإستغاثة منه وطلب العافية والفراغ منه. وهذا المعنى يجتمع مع الرضا والوفاق 
والصبر في قبال حكم الله تعالى. 

مضافاً إلى أنّ الرضا لازم أن يكون في مقابل حكم الله وقَدّره. وهذا البثٌ 
والحزن والابتلاء غير معلوم كونها من جانب الله تعالى. 

الود التباوات والأخض تفل تور و كيشكرة فيا فظيام. - 74 /و*. 
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شمت ه١‏ 


يراد نمق الأرضى غال الماذكةامن أرظتها وممائهاء ومن السياوات غوال ها وراء 
المادّة من ملكوتها وجبروتها. 

ويراد من النور ما به ظهور الموجودات وبقاؤهاء فإِنْ النور من حيث هو من 
أسماء الله تعابى, ولنوريّته عرّ وجل في مقام البسط مرتبتان: مرتبة تكوين وإيجاد. 

فالأول هو الافاضة الوسودثة بوط الوسوره والفمل 4 دركبة: الذواك 
وبشلق الهاو او الا ركن: 

والثاق هو الافاضات الثانويّة بادامة النظر التكويؤة إلبها فى بقائهاء وإعطاء 
حوائجها بالرحمة واللطف, وهدايتها إلى كالاتها. 

رَبّنا الّذي أعطئ كُلّ قَىء خلقّه ثم هدئ , وَلا حَولَ ولا قُوَةَإِلَا بالله . 

فالثور بلتحاظ كوته إننهاً من أسيائه الخالية المتسع + قيو ضفة ذاقة: إذا اوبحظط 
من حيث هو متّصفاً به الذات القدّوس السبّوح. وأمًا إذا لوحظ مطلق كونه نوراً وله 
ظهور وتجلى وبسط: فيكون بياخ فْ زجاجة. وإذا لوحظ فيضا فيط وتقهرا 
متجأياً سارياً ظاهرةً به السماوات والأرض ومتغرّلاً في العوام ومتنوّراً به عالم التكوين 
والوجود: فهو مشكوة. 

وإن اهتدينا بأكثر من هذا المقدار: نشير إليه في عنوان - الصبحء والنورء 
والكوكب - فراجعها. والله هو الهادي. 


٠. 3-35 


سمنلا: 


مقا قمت: أصضل صحيح, ويشذ عنه بعضٌ ما فيه إشكال وغموض. فاللأصل 
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١‏ شمت 


فرحٌ عدو ببليّة تُصيب من يُعاديه. يقال هت به يشمت هّماتة, وأشمته الله عرّ وجل 
بعدوه -فلا ُشيت بي الأغداء. ويقال بات فلان بليلة الشوامت, أي بليلة سَوءِ 
تُشمت به الشوامت. ويقال رجع القوم ماق أو ثماتاً من متوَجّههم إذا رجعوا خائبينَ. 
والّذي ذكرتٌ أنّ فيه غموضاً واشتباهاً: فقوهم - في تشميت العاطس - يرحمك الله. 
قال الخليل: تشميت العاطس دعاء له. وكلّ داع لأحد بخير فهو مشمّت له. وهو 
عندي من الشيء الذي خف علمه. ولعلّه كان يُعلّم قدياً ثم# ذهب بذهاب أهله. 
وكلمة أخرى: وهو تسميعه قوات الداية شوامت: وهذا أيض امن الشكلء لأثه ل 
قياس يقتضي أن تسمّى قائة ذي القوائم شامتة. 

التبذيب 7١‏ / 789 قال الليث: الشّاتة: فرح العدوّ ببليّة تَغزل بمن يُعاديه. 
وقال أبو عبيد: شمّت العاطس وثمّته: إذا دعا له, وكلّ داع لأحد بخير فهو مشمّت 
لدء قال» والشيق أعلى وأفقى فق كلامهم :ومن أى العئاس+ الأصل فييبا السين من 
السَّمْتَء وهو القصد واهدي. 


30 
.. 3 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار فرح بما ينزل لأحد رفيقاً كان أو عدواً 
من اعائ | وجا ده رمب يشواء كان | كيار باللساق او والعف.. 

والاشهات: جعل شخص شامتاًء ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل وعلى جهة 
الصدور. كا أنّ التشميت يدلّ على جهة الوقوع والمبالغة. 

وأخا تضميت الفاطس »وهو قولرعنك انب الفاطس تصورة الدعان فكاة 
هذا القول في مورد العطسة : يُشعر بإظهار علم بحدوث مقدّمة من مرض للعاطس» 
فيكون كالثماتة به. 
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شمخ ١‏ 
وأمّا كون قوائم الدابة شوامت: فلعلّها باعتبار توقّفها عن الحركة والسير إذا 
أضابت الدائة لق هك ا شافع عملا بالداية. 
إِنَّالقَومٌ استضعفونى وكادوا يُقتَلوتَنى قلا تشيث بى الأعداة ‏ 7 / .١16١‏ 


أو قلا قعل أعداق ساتيه فى + بذ 3 5 


5 


د 

مقا شمخ: أصل صحيح يدلّ على تعظّم وارتفاع» يقال جبل شاخ. أي عال. 
وشمّخ فلان بأنفه. وذلك إذا تعظّم في نفسه. 

مصبا شم الجبل يشمّخ: إرتفع؛ فهو شا وجبال شامخة وشامخات وشواخ. 
ومنه قيل شمخ بأنفه إذا تكبر وتعظم . 

صحا ‏ الجبال الشواءخ: هي الشواهق. وقد شمّخ الجبل فهو شاءخ, والأنوف 
التعيفل لاع ,.والقفاع: شاعر: 

التبذيب 11/17 قال الليث: شمخ فلان بأنفه. وشمخ أنفه: إذا رفع رأسه عرّاً 
وكبراً. وجبل شاعخ: طويل في السماء. وقد شمخ شموخاً. والجميع شّواخ. قلت: ومن 
هذا قيل للمتكبر شا وشَمّاخ. وقال عرّامٌ: نيّة 2 وشئخ ورموخ وشموخ, وقد زح 
بأنفه وشمخ. 


والتحق 
أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو التعظّم والارتفاع معاً. كا أنّ الأصل في 
الزخ هو التعظم والتكبر. وفي الشهق: هو الارتفاع مع سرعة,ء ولا سما في الكلام 
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لين سمز 


يل 


والتنفّس. 

ولالو ما بين مراة ب القمض الرنز القبك السدذء السقى السيق» الشول» 
الشجر. الشخصء الشرف: من الاشتراك في المفهوم الكل وهو الارتفاع, ويختضٌ 
كل منها بخصوصيّة معيّنة. 

وَجَعَلنا فيها رَواِيَ شايخاتٍ وأسقّيناكُم ماءَفُراتاً - 17 / 717. 

الرواسي: الثوابت العظام كالجبال» والشامخات: المرتفعات العظيمة . 


ولذاء الضاق الضين انا يمططل بالعيوى الجخاوية عن ههه الخيال. 


05 


شمز: 
صحا ‏ إِعأرٌ الرجل اتمئزازاً: إنقبضء وقال أبو زيد: ذعِر من الشيء وهو 
المذهون: 
الوذيي11 7 تامغن ابن الأغران + الشسكرو شور النفسس من الشىء 
تُكرهه. وقال أبو إسحاق في الآية: اتمأزّت نفرت, وكان المشركون إذا قيل لا إله إلا 
الْهُ وحدّه: نفروا من هذا. وقال ابن الأعرابي: اتمأرّتء أي اقشعرّث. وعن الفرّاء: 


3 0 5 3 3 7 
رجل فيه تمازيزة, من اشماززت. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انقباض مما لا يلام بالشدّة. ومن آثاره: 
النفور, الكراهة» الاقشعرارء الذعر. 
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١4 شمس‎ 


وأمًا مطلق التقتضن أو التقور أو الكراهة: فليس من الأضل: 

وآذا ذكة امش وحة اتهأزّث قلوث الذي له ومنو ة الوه وإذا وعد الذدية 
فو ذويه اذاه يستفرون 0/6 

أي إذا ذكرٌ عندهم إسم الله عرّ وجلٌء تحوّلوا منقبضين مما سمعوا من إسمه. 

والاثمئزاز كالاقشعرار من هآر شمأزةً, واشمآرٌ لثمئزازاًء والشمأزيزة إسم من 
الامواناد #الطماننة من الالميشاق والثر ايه يع الخفركان م هواة اطي 
والشربء فتجعل رباعيّة إلحاقاً بزيادة الهمزة بعد العين, ثم يشتقٌّ منه الإفعلال. 

وأمّا اثمئزازهم عند سماع ذكر الله تعالى والتوحيد: فإنّ برناح معاشهم هو 
التعاق بالآأسياني الملاثة والوؤسائل الطبيفقة والآمور الدوتة وال ستوغلون ىق 
العيوات النفسافة واللذاك اللسوسة؛ والبين طم من اقول أو كل أدبراى انها 
يتعلّق بالحياة الدنيا. 

فالتوجّه إلى ما وراء عام المادّة وإلى التوحيد: لا ينطبق بوجه من الوجوه على 
برناج معاشهم, ولايصدّقه جريان أمورهمء بل يأباه أشدَّ إباء ما هم من خصوصيات 


05 


سمس : 

مقا - شمس: اصل يدل على تلوّن وقلة استقرار. فالشمس معروفة؛ وسمّيت 
بذلك لما غير مستقرة؛ هي أبداً متحدكة. وأشمس: إذا اشتدّت ثمسه. والشّموس 
من الدوابٌ: الذي لا يكاد يستقرء يقال تمس شماساً وامرأة تموس: إذا كانت تنفر 
من الزاثية ولا تسعقة عندهاء والجسم اتسين وول تهوس: إذا كان لا يسشقه على 
خُلّقَ. ويقال تس لي فلان: إذا أبدى لك عداوئه, وهذا حمول على ما ذكرناه من 
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١٠‏ سمس 
تغيّر الأخلاق, فهذا قياس هذا الإسم . 


بضياب الشي« انق وهي واحدة الوجود. ومس يومنا من بابي ضرب 
وقتل: صار ذا ثمسء وقيل اشتدّت شهسه. وهس الفرس يشمِسٌ ويشمُس أيضاً 
شموساً وثماساً: استعصى على راكبه, فهو شّموس. وخيل تُمّس مثل سول ورُسْل. 
ومنه قيل للرجل الصعب الخلق شّموس أيضاً, وشَّيّاس للمبالغة, ومَّاسَة بالفتتم 
والستفيت: 

التبذيبي 751 ++#اناقال الليث: الشمسن:عَين العم أراد أن الشمسن نهو 
العين الذي في الّماء. جارٍ في الفلك, وأنّ الضّحّ ضوؤه الذي يُشرق على وجه 
الأرضي: وقال الليث؟ افوس تتاليق التااتد ووقال جو شابى »رقن تسن 
بسك شوم أى بتو نات للل وض الكناقة تسن ززقنا وافنس زيل 
تمُوس: عَسِرٌ. وهو في عداوته كذلك خلافاً وعسراً على مَن نازعه, وإنّه ذو اس 
شديدء وشمّس لى فلان إذا أبدى لك عداوته, كأنّه قد هم أن يفعل. 

قع - (تيش) الشمسء كل نجم مُشِعٌ» سعادة. 


. 
.. 3-5 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الكوكب الثابت العظيم النهاريّ في المنظومة 
الفسبقة لناويل كل كوكي تمن التؤايف له قور وعزازة ذاتياً وق أطرافه أقبار 
وكواكب سيّارة. 
وا كان للشمس نور وإرتفاع ونفوذ وحرارة وحِدَّة: فيستعمل في مفاههم 
الشدّة والحدّة والعلوّ والغلبة, ولايبعد أن نقول إِنّ الاشتقاق في المورد انتزاعّ . 
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وهذه الكلية مأحوةامن العيرلة. وفيا ب شسن. 

قال إبراهيم فإنّ الله يَأتي بالشّمْسِ مِنَ المشرق 5/مهة؟. 
كُوالذى جكل التلكسض شيا والقس تور .1 /ة. 

وسَخَّرَ الشَّمْسَ والقَمَركُلٌ يجري لأجلٍ مُسِمّىّ - 1 /؟. 
وفك لكر الشكت والتفروامة ب 21 

حَتَ إذا بع مغرب الشّمْسٍ وجَدَها تَقْوْبِ في عَْنِ حمنّةَ - 81/1١8‏ . 
والتبال اعري ل لاا ا ار 

كل التكرفيية قور ركد الققش يراع ب ك1 
والشّمْسِ وضّحاها - .١ ١‏ 

وجم الشّدسٌ والقّمر - 7/170 4. 

اذا الكفق لوطي 371 

كالبل شكنا والشقى والقدر تبان ب بوك3 

أق الظلذ؟ لذلواك الس إلى تس اللبل. . 4/31/ 

حَق إذا بَلَعَ مطلع الشّمْسٍ وَجَدَها - .1١ /١18‏ 

وسَخَّرَ الشَّمْسَ والقَمَركُلٌ يجري إلى أَجَلٍ مُسَمَى ا#د/ و5 
لا الشّمْسٌ ينبغي ها أن تُدرِكَ القَمَر - 36 / .١‏ 

لوو وفيا لما ول اميا رار 

فق هذه الآيات الكرعة إشارات تشير إلببا: 


؟ -جريان الشمس فى تقسهاء كل تجرى لأجل: وا لشفة تجري لشكقك, 
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اا شمس 


الخشسق والتس واجيو لا الشعل يض خا أن تذرك القن الذاثرك السفس.» 

فإنّ الجريان هو الحركة الدقيقة المنظّمة في طول مكان. والدأب هو الجريان 
المداوم المستمر في أمر مع اهتام فيه. والدلوك هو إمرار شيء على شيء مع المسح. 
والادراك هو الوضول إلى الاخاطة. 

فهذه الآآيات الكرية تصرّح بحركة الشّمس خلاف ما يتراءى لنا منها من 
السكون, وقد افق علماء النجوم بأنّ الشّمس تتحرّك كباقي الثوابت, وأنّْها واقعة في 
المجرّة المسمّاة بالسَّديم الكبير ومطلق اللجرّة (كهكشان) وهي ممتدّة من ذات الكرسي 
إلى جانب الجنوب إلى أن تنتهي إلى قنطوروس بعد اليماك الأعزل في السئبلة» ويقال 
إن نجوم المجرّة تبلغ إلى عشرات ملايين. 

وفي أصول علم الهيئة لفانديك ص "8٠‏ فقد اتّفق أشهر علاء اليئة الآن: 
على أنّ الشمس ونظامها من العوالمء سائرة نحو نقطة من القبّة السماويّة. موقعها على 
المح الوضل إلى جاب الاق <هالاً .وإ المرامة جفوياً. 

والمراد من الجاق: النجمة الضيعة من«صورة الجاق عل ركبعه المتشكلة دن 
#افياء سبعة سرامن القدن الثالك, واريعة حنيا عل سكل ذئ 3لقت براففة فى 
مقائل لير + القتيخ اللعيظ بالدك الأحنفي أو امراف ضبووة الخال 

#دحرياننا لاخل سيق وإل أخل سيض ه«الاخل هو عناية الرقت: 
وجريانها يمتدٌ إلى هذا الوقت المعين, ويختصٌ به وهو هذا الغرض. 

فإنّ حركات النجوم وأنوارها وخصوصيّات أخر منها: نما هي بتقدير العزيز 
العليى , وقد يشرق كوكب ويغرب آخرء أو يزيد في إشراقه أو تقض : أو يحصل ميل 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





يقول ييزوروسوة ق كتابة ف النيجوم. تزعة صن 48 سواغ فى السماءه فى 
سنة 1174 م, تعجّب المنجّم يرنتيس من مشاهدة كوكب في صورة الجائي ولم يكن 
قبل موجوداً. وكان صغيراً لا يشاهد بالباصرة, ثم صار كبيراً في ساعات معدودة, 
حقٌ انتهى إلى مرتبة النجوم من القدر الأوّل. ومنها كوكب ظهر في سنة ١01/7‏ م, في 
صورة ذات الكرسي, ونوره من القدر الضعيف. وانتهى إلى درجة الكواكب من القدر 
الأول بل هو أنور من الزّهرة. وهذه الحوادث في السماء كثيرة. وهي غير مهمّة في 
نظرناء إلا أَنّ هذه الزيادة والنقيصة إذا عرضت وحدثت في هسنا هذه فازداد نورها 
إلى أن يبلغ إلى عشرة أضعاف أو مأة أو مئات من الحرارة والنور: فكيف تتحمّل 
الأرض.وأهلها هده السذة والعليان أو الترودة والاتضجاد :- (إذا الشفش كوك 
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١‏ كن 


ويقول في ص 11: ولازم أن نتوجّه أن في كلّ سنة تتكوّن في العالم وفي الجرّة 
نوم قريبة من العشرة إلى خمسة وعشرين كوكباً. ولعلّها من جهة الانفجارات الذرّيّة 
8 إى أَجَلٍ 2 

"' - يستعمل النور في موارد يراد منه النور من حيث هو وفي نفسه من دون 
نظن إل عسقيه وإكارقه .وهذا لاك الضياءه قا النظر ييا ال حية الاتارة 
والإضاءة ‏ هُوَ الذي جَعَلٌ الشّمس ضياءٌ والقّمّر نوراً والشّمْسِ وضحاها ولا نظر 
قبيا ال حية الاكدماتب أن الذاقة: او الففة والشعف: أو المسنة نادي 

غ - تحقّق جريان النظم الدقيق ووجودٌ الحساب الثابت والقانون القام في جميع 
جهاتها وخصوصيّاتها من حركة ونور وحرارة ورابطة بينها وبين الأوخن وسكاتها 
وهوائها وأشجارها وحيوانها وإنسانهاء بحيث لو ازداد في جهة منها أو نقص أو تغيّر 
في خصوصيّة منها: لاختلّ نظام العالم وانقطع جريان الحياة ولم تتحصّل النتيجة 
المطلوبة من الخلقة. 

وَجَعَلَ الشّمْس والقَمَر كبياناً: وسخَرٌ لسن والتعر كل سر لأجَل 
سحنلا الشدش ييف لها آن قدرك التعر ول اللبلّ سايق انيار وكل ى فلك 
يَسْبَحُون ء فازجع البَصَرٌ هَل تَرَى مِن قُطُور. 

الى وقواطيا مح الضشياء وارارة وسيائل أتارها عاش كسب 
احتياج عام المادّة والحياة الدنيويّة والبدن الجسمانيّ الجسدانيّ, وأمًا النفس الر وحانيٌ 
المتعيّش في ما وراء هذا العالم الجسداني المادّيّ: فلا حاجة ها إلى هذه الكيفيّات 
والأمور الجارية. والحرارة والنور والتعيّش في ذلك العام ا هي من سنخ الروحانيّة 
اللطيفة أو الجددة. 


اوت نيا لبا ولا ار ا 
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شمل ه؛١‏ 


1 -قلنا إِنّ الشّمس عبارة عن كل كوكب له ضياء ذاقّ وهو من الثوابت وفي 
أطرافه نجوم سيّارات, ولا يبعد أن يكون نظير شمسنا هذه في العالم ملايين؛ بل ما هو 
أعظم وأكبر وأهمٌ منها بمراتب, فليراجع إلى مباحث الثوابت والسّدام والمجرّة. من 
كتب النجوم. 


يقول فان ديك في ص 7١‏ _وكلٌ نجم نراه في السماء في ليل صاف هو ثعس, 
نورها ذا يُضيء على عوالم ونظامات ىا تضيء شمسنا على العوالم في نظامها. وتلك 
النجوم لها حركات في ساحة الكون غير أَنّهِ على بُعدها الشاسع لا تظهر إلا على 
مضي القرون. 

فهذه ثموس إذا لوحظت من حيث هي وفي عوالمهاء وأمّا بالنسبة إلى عالمنا: 
فهي كواكب ونجوم, فإنّا لا ندرك منها آثار الشمسيّة. 

وشكد لكو الليل والنباق واللتحسص زائئس والنّجومٌ مُسَخَراتٌ بأَمْرِه /١1-‏ 
15 


شمل : 

مقا شثمل: أصلان منقاسان مطّردان كل واحد منهما في يابه ومعناه. فالأوّل 
يدل على دَوَران الشيء بالشيء وأخذه إِيّاه من جوانبه. من ذلك قوهم ‏ شَهِلّهم الأمر 
إذا عمّهم, وهذا أمر شاملء ومنه الشَّمُلة وهي كساء يُؤتزر به ويُشْكّملء وجمع الله 
تكله إذا ذعا تدكا لك امو زوه و اذا تالف افسعل كن .انعد منبا بالآخر, وين البات 
- تقلت العاة إذا جعلت لا كبالاً» وهو وعاء كالكيس #دخل فيه صرعها فيشمل 
عليه. وكذلك ثمَّلتٌ النخلة» إذا كانت تنفضٌ حملّها فشدّت أعذاقها بطع الأكسية, 


ومن الباب المشمل: سيف صغير يشتمل عليه الرجل بثوبه. والأصل الثاني يدلٌ على 
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١.5‏ شمل 


الجافي الذى نالف السيق من ذلك اليد الشمال» :وم الرج العال لآثها فاق عن 
غال القيلة ذا سعد المسعد إلبيا من تاحية قبلة العراق. .وق الشمول دوه الخسر 
قولان: أحدهما أَنّ لها عَصفة كعصفة الريم الشمال. والقول الثاني أَنَّا تشمل العقل. 
وجمع الثمال أشمّل . 

مصبا هلهم الأمر ملا من باب تعب: عمّهم. وثمّلهم شُمُولاً من باب قعد: 
لغة. وأمر شامل: عامٌ. وجمع الله شملهم أي ما تفرّق من أمرهم, وفرّق شملهم أي 
ما اجتمع من أمرهم. والثمال: الريج تقابل الجنوب. وفيها خمس لغات, الأكثر بوزن 
سَلام» وشَمألء وسَّأملء وشَمّل, وشّمْل. واليد الشّمال: خلاف اليمين. وهي مؤنئئة, 
وجمعها أَمْمّل ومّمائل. والشّمال أيضاً: الجهة. 

قع - (شمؤّل) شمال. يسارء الجهة اليُسرى. 

(شيملاه) ثوبء عباءة» رداء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إحاطة أمر على شيء أو أشياء بحيث 
يغطيه وينطبق عليه, ويلاحظ فيه جهة الانطباق وهذا بخلاف العموميّة والإدارة 
والاإحاطة. 

وبراده االعابيية اطق عل تريتضيطه ان كستلى أو كت إذا لخاطاك خويغا. 
وعلى شدّ أغصان النخلة لحفظ الأثمار والتسلّط عليهاء وعلى الخمر النافذ في البدن 
وقواه. ويقال جمع الله شعلّه إذا وسعت دائرة أمره بحيث تقتضي التفرّق, وفرّق شمله إذا 


ضاقت واجتمعت أموره فيدعو له بالتفرّق. 


٠. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





١ 1 شمل‎ 


قل أألذكرين حَرّم أم الأنيينِ أمّا اشتملّث عَلّيه أرحام الأنثيّين أم كنتم شهّداءَ 
5/ غ85 .١‏ 

أي من الإبل والبقرء وتحريم كل شيء لازم أن يكون من جاتب الله تعالى. 

والاشتال افتعال للمطاوعة ويدلٌ على اختيار الفعل, وكأنّ الأرحام شملت ما 
فيها باختيار وانتخاب. 

وما التّمال في قبال الهين: فهو مأخوذ من العبريّة ‏ تمؤّلء وفي بعض اللغات 
القديمة أيضاً ما يقرب منه. 

والأصل فيه هو الجهة الخارجة المنفصلة عن الشىء. كجهات الأمام والخلف 
والفوق والتحت. وإطلاقه على اليد أو الجانب المتٌصل في جهة اليسار: باعتبار الجاورة. 

وأَمّا جهة الثمال في قبال الجتتوب: فإِنّ الإنسان بالطبع يواجه إلى جهة الشرق 
اكد داق فتكرو مي القبال فى سارهمويطلق عل الجاتب الآخر الجتويقاله 
واقع في جنبه الآخرء وم يطلق عليه البمين لأنّ النظر إلى مطلق تعيين الجهات. 
ومفاهيم القدرة والضعف المفهومين من كلمتي البمين واليسار غير منظورة. 

ويدلٌ على هذا الأصل تعبيره تعالى: 

ونُقلبّم ذات اليّمين وذات الشّمال - 7/18 18. 

وإذا غوّبت تقرضيه ذات القبال 7712 

ثم لآتينهم مِن بين أيدمهم ومن خَلفهم وعَن أهانهم وعَن ثمائلهم - 1/ 17. 

ولم يعبّر بقوله - ونقلّيهم الهين والثمال. وأيضاً لا معنى لاتيائهم عن يمي بدنهم 
أو عن شمال بدنهم المتصلين به: 


إذ يَكلَقَ المُتَلَقِيان عَن اليّمين وعَن الشمال قعيد - .١7/ 5٠‏ 
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١.8‏ شمل 


وأصحابٌ الثّمال ما أصحابٌ الثَّمال في تموم وحميم - 051 .4١/‏ 

قلنا إِنّ الثمال هو الجهة الواقعة في قبال الهين. وسبق في الشأم: أنّ اين 
مأخوذ من اليُمن وهو بمعنى البركة والزيادة والقوّة. وملاحظة المقابلة يدلٌ الثمال على 
العف والنقصض: 

فيكون المراد من أصحاب المين: الّذين كانوا على قوّة روحانيّة وقدرة ذاتيّة 
باطنيّة وفي بركة من الخير والكئالء ويقابلهم أصحاب الثمال وهم في جهة ضعف 
واتكسان. 

ولا يبعد أن نقول بوجود المناسبة والارتباط بين هذا المعنئى وبين مفهوم 
الإحاطة والانطباق: فإنّ أصحاب الثمال هم الّذين كانوا من الأفراد العامّة. وفي 
مرااب طق علبي الخريانات المتداولة الخيطة علبيب» فين مرق الأفراد الذيى عاعنوا 
على برنايج عامٌ. ويسيرون كما يسير الناس في حياتهم الدنيويّة: ِنَم كانوا قَبلَ ذلِكَ 


0 


ملردين. 

فأمّا مَن أرق كناب يرنه فَيقول هاؤم اقركاوا كتاورهبوأنا فق أو كتاية 
يقال تقول ريا انق ل أو كنابيك ‏ 5 + 

الكتاب: ما يُضبط ويندرج فيه حقائق المراتب. ومقدّرات ثابتة من شخص. 
سواء كان مادّياً أو روحانياً. ففي كلّ شيء بحسبه. وقلنا إِنّ البين والثمال جهتان 
متقابلتان إِمّا محسوستين أو معقولتين, والمفهوم الجامع هو طرفا الإنسان ذوا قوّة 
وشضف: وفببا يركة أى انكسارء فيكون المراة من إيفاء الكتاب: بالعين أو البسار» 
إيتاؤه وإلحاقه إلى جانب فيه بركة وقوّة» أو إلى جانب فيه ضعف وانكسار. 

فن يكون كتابه وما ضّبط في صحيفة أعماله مرتبطاً بجانب الثمال ويؤخذ بيد 
شماليّ ضعيف متزازل, فيقول: يا بتي م أوتَ كتابيّه. 
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١. شمل‎ 


ثم لآتينهم مِن بين أيديهم ومن خَلفهم وعَن أهانهم وعن تّمائلهم - 10/ 17. 

صيغ الجمع باعتبار انطباق الإتيان على الأفراد. وأمّا الخلف ففهوم واحد 
يتساوى فيه الجميع. وأمًا التعبير في الأوّلين بحرف من وفي الآخرين بحرف عن: فإِنّ 
المراد من بين الأيدي والخلف, هو المراحل التي في مستقبل السلوك والمنازل الأخرويّة 
والمقامات المتوقّعة في سير الإنسان إلى السعادة والكئال. ويراد من الخلف: ما مضى 
وتقدّم وانصرم في ذلك السلوك الحقيق أو ما يكون كالمنصرم الماضي, من منازل 
الطبيعة ومشاهد العالم المادّيّ والْأَيّام الى خلت أو تخلو عن قريب من الحياة الدنيا 
والعيش البدنيّ الظاهريّ, بل وجميع ما يتعلّق بتلك الحياة الدنيويّة في قبال الحياة 
الروحائيّة فإنْ السالك إذا لوحظ من حيث هو وبالنظر إلى سلوكه المطلق: يكون 
عوالم الروحانيّة والنورائيّة فما بين أيديه. وعوال المادّيّة والظلانيّة خلفه. 

وأمّا الأهان والشمائل: يراد ما يقع في جاني مَسير السلوك من حيث هو, 
فيشمل كل ما يرتبط بالسالك في طول سلوكه وما يتعلق به. 

ولا كان سير الإنسان إلى الكمال معنويّاً: فيكون ما يتراءى منه في ذلك السير 
من قول أو.عهل أو رأي» صالحاً أو طا حاً معنويّاً أيضاً. 

فا في أيان السائرين إلى الله تعالى وإلى الآخرة: هو العمل الصالح والقول 
الصدق والرأي الحقّ. وهي الي توجب قوّة وبركة. 

وما في شمائلهم: هو ما يقابل الحقّ والصلاح من إثم وخطأ وعصيان. وهي 
الواقعة فى جانب ضعيف وهو اليسار. 

فظهر أَنّ التعبير بحرف من في القُدَام والختلف. وبحرف عَن في المين والشمال: 
لاقتضاء المورد والتناسب فيهاء فإنّ القدّام والمخلف جزءان من خط المسيرء 
فالشيطان يأتي منهما لهنع السالك ويردّه عن السّير والحركة في ذلك الخط. وأمًا 
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١٠‏ شنا 


الطرفان فهم| خارجان عن الخطّ وأمور متعلّقة به. فللشيطان أن يأتي في خصوصه| 
وأن وسوس فيه|. 

وهذا كبا في: وَجَعَلّنا مِن بن أيدمهم سَدَاً ومن خَلفِهِم سَدَاً. 

وفي قوله تعالى: عَم يتّساء لون عَنِ النََّْ القظيم . 

يَتفِيّوْ ظِلالّه عَن الِيّمِين والقّمائل سُجَّداً - ١١‏ / 48. 

راجع الظلٌ. 


ع 


شتا 

بسبادضف حو ديات تف هذا وتقانا بم التون وسكرنها؛ أبتطعفء 
والفاعل افا وساف ق اللو نه وعطت بالأمى: اعت فره يه 

مقا يفنا أصل يدل غخل الفضة والستب الغ ىع فق ذلك العدو#بوفى 
التقرّز (وهو الفزع والاضطراب)» ومنه اشتقاق أزدٍ شّنوءة (رهط من قبيلة أزد). 
ويقال شن فلان فلاناً: إذا أبغضه. وهو الشَّنَّآنء ورتما حقّفوا فقالوا الشّئان. ورجل 
مشناء إذا كان يُبغضه الناس. وأمًا قوطم: شَنِئت للأمر وبه إذا أقررت: (ففيه نظر). 

مفر - شنئته : تلد رجه فضا لد وقوله شَنَنْ قوم , أي بغضهمء وقرئٌ شَنان» 

العذين انا كا عو اين الشكيظ: الشان!: الميعفى..والدوء والشوة: 
الفضة وقال أبو غييدة يقال سقة سنك أي أقرركيه واشريضه من عند 
وقال الليث موجل شدات وقداكنة تبت سه املق 
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شهب ١اه١‏ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البُغض مع الكراهة والتجنّب. ومن لوازم 
هذا المعنى في بعض الموارد: الإقرار والاعتراف بأمر يتنحّى عنه ويريد التجنّب عنه. 
أوكوة سخص مقن اللالع هيك روعي الفط عنى والنقى لات لتقي راذا 
سكل يكون عداوة. 

فوذا هى النزق عت اذاف ربنق البفضن والعدارة, 

ولا رمت شتآن توم أن درك عن العشببد ارام أن نهدو 5 

جوم هو القطع على خلاف الحقّء وشّنآن قوم إضافة مصدر إلى فاعله أي 
للجَّوْم . 

وفي كلمة الجرم إشارة إلى الغبي عن قطع الارتباط والتجنّب عن الّذين صدّوهم 
عن المسجدء وعن الاعسداء عليم انتقاماً. بل من محاسن صفات أهل الإفان: 
الالسياة الى امبو 

إن شاقك كو الأبثر ب را 

أي إِنّ من يُبغضك ويتجتّب عن صحبتك ولايحبٌ سعة في أهلك: هو الأبتر 


والمحدود المنقطع . 


شهب : 


مقااساشهيب» أصل:واغد يدل عل بياض وى ء من سوادة لآ تكون الشهبة 
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"ه6١‏ شهب 


خالضةياضاً. من ذلك الشبية ف :الترس» هو رياض يخالطه نواد بويقال كسة 
شَبْباء: إذا كانت عِليتُها بياضّ الحديد. ويقال لليوم ذي البرد والصّراد: أشهبب, 
والليلة العتياف ويقال: إشهاب الزرع إذا هاج وبق في خلاله شيء أخضر. ومن 
الباقة الشباي .وه شئلة تا رساطعة زان قلانا لفبتاث خربه.وذلك إذا كان 
مغروقاً فيا مشبوراً كشبرة الكواكب اللوامع. ويقال إن التضل الأسبب: الذي قد 
بُرد بَؤداً خفيفاً حي ذهب سواده. ويقال إِنّ الشهاب: اللّبن الضّياح, وإنما سمّي بذلك 
لأنّ ماءه قد كثر فصار كالبياض الذي يخالطه لون آخر. 


مقن االكباب: المغلة الساطعة مع النار الموقدة ومق العارهن.ق الف 
فأتبعَهُ شهابٌ ثاقب. والشهبة: البياض المختلط بالسّواد تشبيهاً بالشّهاب الفتلط 
بالدّخان. ومنه قيل كتيبة شَّجْباء: اعتباراً بسواد القوم وبياض الحديد. 

الغيذيب 4/5 دالليث: الشجب» لون بياش يصدغه سواد في خلاله. ويقال 
اهتبات رأسى إذا كان البياقن غالبا للشواف :واميت كذلك.ويوم أهبب»3و .رم 
باردق وليلة شبباء كذلك: .وسيب الداتن البرة أى غير الواتباء.واسبات الزرعه إذا 
كاذ تبيوروق خلال كصيرة: والشباي + شعلة فاساطي والجميع الشزب والشبيان. 
بو الدايهة التبانيم فدله قار بناقتي والجميع لتب والشمياي آبى كيك 
الشهاب: العود الذي فيه نار. وأبو الهيثم : الشهاب أصل خشبة أو عود فبها نار 
ساطعة. ويقال للكوكب الذي ينقضٌ على إثر الشيطان بالليل: شهاب. ويقال: لِلّبن 
الكقرويع بالمام كهابي بقعم الشنيهه رقال أب عاك وهو الشوابة: 


30 
3 35 


والتحقي 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو البياض المختلط الذي يتلألاً ويتجلٌ. ومن 
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١+ شهب‎ 


مصاديقه البياض المختلط المتلألى في شعر الرأس. والبياض المختاط المتجلى في الهواء 
من البرودة والثلج. والشعلة الساطعة من النار الختلط بدخان أو في خشبة أو عود. 
والنّيازْكَ (الشهُب) الى تسمّى فى القسرف تجوماً ساقطة قد بسرعة فى الجو مضيئة 
مشتعلة وفا لوزعم لكتبية ين الجينش المسلم لويم الحاة اللعيددك كالسعلة 
الشاطية 

تابك يجار آر انكر بياب قن لكر تمطلون. - 7/9 

فالشهاب ما يظهر من شُعَل النار. والقّس ما يؤخذ ويُقبض من شيء. ولا 
كان المورد خصوص النار: فيقيّد الشهاب بالشعلة الناريّة. وبقرينة قوله ‏ اتيكم 
منها: يستفاد الاتيان بالشعلة في حطب أو عُودء ولعل هذا المع أوعب"تقييد المع 

إلَامَنِ اشترق السَّمْعَ فأتبعه شِهابٌ مُبِين 8/16ا. 

إِلامَن خَّطف الخَطْفةَ فأتبعه شهاب ثاقبٌ - /" / .٠١‏ 

قن يشيع الآنّ يجِدْ لَه قباياً زهدا - 1/177 

و]لالمجها كلكا كد عداها لانشكنيا قديدا وكيا - 1/1 

انراق الشقم» اداع سمتكنياً كاله سرى وأخل السمغ من غين حق. 
والمُبين: ما يوجب انكشاقاً وتفرقاً. والختطف: هو الأخذ دفعة وبسرعة وهو قريب 
من الاستراق. والثاقب: هو النافذ. والحّوس: هو المراقبة, والحررس جمع. والوّضْد: 
كن للمراقبة. 

قلنا إن الجنٌ في مقابل الإنس, وألطف وأشدٌ تحرّكاً وأقوى عملاً وأدىّ تحولاً 
ونقوة ا ء راقن شلق بن اكه الناى واشرارة. 


وكلمات ‏ الاستراق والحتطف والحرّس: تدلٌ على أنّ المراد من السهاء هي 
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١6:‏ شهب 


السماوات الروحانيّة والمراتب المعنويّة. من عام الملائكة وغيرها. 

وعالم الملائكة واقع في باطن عا المادّة وفيه من الأسرار والتقديرات والحقائق 
والعلوم ما يخنى على أهل عالم الانس والجن. 

نكر الراه نى الحرية ق هذه الراركه القوض وهاه والأ نوا العاف 
الصادعة النافذة المتجلية الظاهرة من تلك العوالم. وكذلك المراد من الرصد والحرس: 
لاب أن يكون ما يناسبها. 

ومن اللمكن أن يكؤق المراذ من الساء: الشاوات الطبيطة الظاهريه كيعضن 
القوابت والكواكي» إذا كانت فنا موحودات بمساهنة بنا: 

إن الموجودات متلق باختلاقف ضيط المياة من المرارة والبرودة ولطافة 
اطواء وكتافقه والمواة الموجوةة الأضعيلة فيت: فالموجودات الممثة ق البخر والناء 
تخالق النيوانات التكة. وق المناطق التحمدة قتالف.ما فق المناطق الماةة. وهكدا. 

ويقالإنٌ الحرارة في الثوابت قد تبلغ عشرات ألوف من حرارة النار في الأرض . 
وقالوا إِنَّ بعض النجوم تبلغ حرارته إلى ٠٠١‏ ألفاً من الدرجات, فإذا كانت لها 
مخلوقات قلابد أن تكون مخلوقة من الثار كالحرة والطفمثه وأقوى تدكا ونقوذاً 
وإحاطة, فالجنّ إذا قصّد استراق السّمع والاستعلام شا شو المي ونيب 
المتضاعدة مثيا: 

وعلى أيّ حال فالنظم التام ثابت في العالم. 


7 2 3 556 50 ١ 
وكل في فلكِ يَسْبَحَونء وكل يجري لأجَلِ مُسَمْىَ . قد جَعَل الله لكل شيءٍ‎ 


18 


3 
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شهد همه١‏ 


شهد: 

مقا شهد؛ أضل يدل على حضور وعلم وإعلام» لا يخرج شيء من فروعه 
عن الذي ذكرناه. من ذلك الشهادة يجمع الأصول التي ذكرناها من الحضور والعلم 
والإعلام؛ يقال: شهد يشهد شهادة. والمشهد: تحضر الناس. ومن الباب الشهود 
جمع الشاهد وهو الماء الذي يخرج على رأس الصبّ إذا ؤلن. والشبية لفل :فى سبيل 
الله قال قوم: لأنّ ملائكة الرحمة تشهده أي تحضره. وقال آخرون: لسقوطه بالأرض, 
والأرض تسثى الشاهدة. والشاهد: اللسان. والشاهد: الملك: فأمًا قوله جل وعد - 
شبد الهأَنّه لا إله إلا هو: فقال أهل العلم: معناه - أعلم الله. بين الله. كما يقال شهد 
فلان عند القاضي إذا بين وأعلم أن الحقّ وعلى مَن هو. وامرأة مُشهد إذا حضر 
زركيا يفال افاي زريقيا تسو رتاه عى هذ الأم له الذيد العيل و 


مصبا ‏ الشهد: العسل في شمعها. وفيد لغتان: فتح الشين لقم وجمعه شهاد. 
وضمّها لأهل العالية. والشّهيد: من قتله الكمّار في المعركة, فَعيل بمعنى مفعولء لأنّ 
ملاتئكة الرعه يدت غينله أوشيدت قل روح إل الجلةه أو لان الله شين له 
بللثة واستعيده قل سيدا والجمع ععداء. وشيددف الفى 6 اطلعث عليه 
وعايّنته فأنا شاهدء وا جمع أقنياه وشهودء وشهيد أيضاً وا جمع شهداء. ويعدّى 
بالهمرة فيقال أشهدته الشيء. وشهدت على الرجل يكذاء وشهدت له به. وشهدت 
العيده أدركقه: وشاهدهه مشاهدة» بكلا عايعه محايقة ووذاً رمعو ..وعيى بال« حلف. 
وشيدت الملسش» شرك فأنا شاهد وشبيذ أيضاً فن كَمبِدَ منكم الشّهْرَ أي من 
كان حاضرراً في الشهر مقباً غير مسافرء واتتصاب الشهر على الظرفيّة وصلَّينا صلاة 
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١5‏ شهد 


الشاهد ‏ أي صلاة المغرب. لأَنّ الغائب لايقصّرها بل يصَلَيها كالشاهد. والشاهد 
يَرى ما لايراه الغائب ‏ أي الحاضضر يعلم. 


نش بالشووة والنيادة»الخصور بم امساهدة إنا بالبصين أو بالبضتيرة» برقل 
يقال للحضور مفرداً ‏ عا ٌالغَيْبٍ والشّهادَة. لكنّ الشهود بالحضور الجرّد أولى. 
والششهادة مع المشاهدة أولى. 

صحا ‏ الشهادة: خبر قاطع بقولء منه شهد الرإجل على كذاء وربّما قالوا 
شَجْدَ الرجلء يسكّنون الهاء للتخفيف عن الأخفش. وقوطم أشهدٌ بكذا أي أحلف. 
والمشتاهّدة:العاينة .وكيد هشيودا أي حشرف فهو شاهد. وقوم تعيوة عن خضورء 
وهو في الأصل مصدرء وشَّد أيضاً مثل ركع . وشهد له بكذا أي أدّى ما عنده من 
الشهادة. 

الفروق 71 الفرق بين العلم والشهادة: أَنّ الشهادة أخصٌّ من العلمء وذلك 
أنْهَا علم بوجود الأشياء لا من قبل غيرها. والشاهد نقيض الغائب في المعنى, وهذا 
م ما يُدرَكَ با حواش ويُعلّم ضيرورة شاهداً وسعي ما يُعَلَم بشيء غيره وهو 
الدلالة غائباً. كالحياة والقدرة, وسمّي القديم شاهداً لكل نجوى, لأنه يَعلم جميع 
المجودات امه 

والفرق بين الشاهد والحاضر: أنّ الشاهد للشيء يقتضي أنه عالم به. وهذا 
قيل الشهادة على الحقوق لأْنْها لا تصمّ إلا مع العلم بهاء وذلك أنّ أصل الشهادة 
الرؤية» والشهد: العسل على ما شوهد في موضعه., فالشهادة تقتضي العلم بالمشهود. 


والحضور لا يقتضي ذلك يقال حضره الموت ولا يقال شهده الموت. 
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شهد لاه ١‏ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلم بالحضور عند المعلوم ومعاينتّه 
وهذا المعنى في الأمور المحسوسة معلوم, وأمًا في الأمور المعقولة والمعارف الروحانيّة: 
فبحضور المعلوم عند العالم وفي نفسه. 

وتوضيح ذلكة أن لشهود النفس مراتب: 

١‏ -الشهود بعضو الباصرة؛ أي بانتقال صورة من المبصّر في الشّبكيّة ثم نقلها 
بالعصب المخصوص إلى الدماغ. 

[دالغيوة بأعضاء المناعة والذائفة والساقة واللافية, بأسفال مسوسانا 
إلى أعصاب مخصوصة, حقٌّ تنتهي إلى الدّماغ. 

والباضرة اضاهن الحواش الظاشرة» واقرادها ين عية اذ العرق سيا 
منفردة مستقلة ف مفهوم الشهادة. 

فهذه المحسوسات المشاهدة: يشاهدها النفس بحضور صورها المنتقلة إليه: 
فأعضاء الحواس ثم الأعصاب الخصوصة ها ثم تمركزها في الدماغ: توجب حضور 
صور من المحسوسات في النفس وانطباعها فيه فيتحقّق الشهود والعلم الحضوريّ 

 "‏ الشهود بالقوّة المفكّرة (المتصرّفة العقليّة) إذا ركبت بعض ما في خزينة 
الخيال من الصور وفي خزينة الحافظة من المعاني الجزئيّة. وتصرّفَتْ فيها تحت حكومة 
العقل. فتنطبع النتيجة في الدّماغْ. ويشهدها النفسء هذا إذا كانت موادٌ إدراكها من 
القععات ب القطكافت: وان إذا كانت من الوهميّات الصرفة والمظنونات: فهي من 
المتخيّلات. 
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١8‏ شهد 


والشهادةٌ التي توجب القطع وتُعتبر في الأحكام الفقهيّة: هي هذا النوع من 
الشتهود العلميّ» وهو القنهوذ بالخواش أو بالمفكرة: بأن يكون المعلوع مشهوداً عئد 
الشاهد وحاضراً ومنطبعاً في نفسه بحيث لا يقبل الترديد والخلاف. 

والشيوه إنا يسقق ق هده المراس» فصول ضون فق المدركات فق حفسة 
النفس الساذج وانطباع فيها. 

4 -شبود النفس انفسه ولصفاته الذائة: فانٌ النفس ق تلك الحالة شاهد 
بامقبار كيردي ومشيوة باععار كوته تماق التديود» وهذا العم نا يعستن مسن 
دون احتياج إلى واسطة وقوّة» فإنّ النفس في وحدته كل القوى وجامعها. ولا قرب 
أقرب حضوراً من نفس الشيءء فهذا الشهود أقوى وأشدّ من المراتب الثلاثة. 

وم هذا القيل« شيوة الله عا لنقسه ولصيفات الذاحية وتسور القاقة 
بوجودةء فان لنفسه تدا نا وهو نور غير محدودء ليس في ذاته حدٌ ولا نقص ولا 
ضعف ولا حاجة ولا ظلمة, فهو علم مطلق وحيّ وقيّوم ومدرك مطلق وغنّ أبديّ. 

كوه التشن ل مال واضفاعه الذاعة بالفداء قيه وى آثاره الرجودية 
الممشخصة؛ عحيث لا يرى إلة بسط تورهء ولة يسافد إل تمل ععاله, وهو تعال 
غالب على أمره قاهر على وجوده مستولٍ عليه. وهو فانٍ تحت سيطرة نوره ومنمحي 

وفي هذه المرتبة أيضأ كنوه تام وحضور كامل ورؤية من دون أن يتوقف إلى 
حصول صورة وحضورهاء بل يشاهد النفس نور الربٌ عرّ وجل من دون واسطة, 
وهذا أخل مراف القبيوةقانه فاق الود وليين إلا العسبوى 

فالشهود بالبصر كا في: وليَشْبَدْ عَذَابَمَُا طائفةً مِنَ المؤمنين - 76 / ؟. 


مو 


لتشكدوا منافع لهم - 575 / 58. 
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والثأية و هوج شتات ل يأنوا بآريعة شيياة . 6 :4 
والشعهوة بالسمع كالى» 

تهادةٌ بِينكُم إذا حَضَرٌَ أحدكم الموثُ حينَ الوصيّة إثنان ‏ 0 / .٠١7‏ 
أم كنتم شهداء إذ حَضَّرٌَ يَعقوب الموت إذ قال - ؟ / .١١8‏ 
والشهود باللامسة كا في: 

شهد عَليهم سمعُهم وأبصارهم وجُلودهم  .٠١ / 4١‏ 

وقالوا لجلودهم لم شيِدثم عَلينا - 4١‏ 7 ١؟.‏ 

والشهادة المطلقة كما في: 

ولا كيرا اللياكة _ +ع 

والذية كم بفياناقيو فاقوى بت عبار 

كل هله شبذاءكم الدين يشيدون أن الله حلم هذا - 1 / +10. 
والشهادة بالقوّة المفكّرة كا في: 

وشهدَ شاهد من أهلها إن كان قيصّه قُدَّ مِن قبل اكير 
#رتواقوانية لله قيواء بالفسظ 41/5 

والشهود للنفس ولا يقوم به ى) في: 


قالراشيوتاغل اها زعوي اغبا اليا وفييواغل اتفسيم أن مايرا 


.١7١ /5 - كافرين‎ 


تَمِدَالله أَنَّهُلا إلهَإِلَاهُو ‏ /18. 


والشيوةه لله بالفناء كا في: 
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تمد الله أنّهُ لا إِله إلا هو والملائكةٌ وأولو العلم ا« 

والمعنى الجامع بين هذه الموارد: هو الحضور مع تحقّق العلم بإحدى هذه 
الوسائل الذكورة: 

الماثة إذا اسيل معدي مى.دون ذكر حرق هن المتووق» يرادمعا 
مطلق الحضور والعلم من حيث هو كما في: 

قن قد مِنَكُم الشَّهِرَ فليضّمه. وشدوا أن الرّسول حق, وليَشجَد عَذابُ) 
طائفة ؛ واللة يَشبد أن المنافقين لكاذبون. 

فيراد مطلق الحضور والعلم والاطّلاع. 

وإذا استعملت مقارنة بحرفي - عَلِىء اللام: يراد منها تحقّق المعنى في موارد 
إعاله في ضرر شخص أو في نفعه, ويلازمها الإظهار والإعلام بما يعلمه. وهذا هو 
الشهادة العرفيّة, كما في: 

شَبِدَ عَلهم سمعُهم , دنا عَلِى أنفُسناء وشَّهِدوا عَلى أنفسهم, يوم تشهّد 
عَلهم ألسنتهم, ويُشيد الله عَلى ما في كلب ء وأقيموا الشَّهادة لله : 

فيراد إظهار العلم. 

وإذا استعملت بحرف الباء: فتدلٌ على توجّه مخصوص ودقة في الأمر ونظر 
تمتازء وهذه الدقة والتوجّه الخاصٌ تلازم الاستمرار والاستدامة. وهو قد ينتبي إلى 
الإظهار والاعلام, كا في: 

وما شهدنا إلا با علمناء وتشهد أَرجُلهم بماكانوا يكسبون, لكنّ الله يشهد بما 
أنؤل إلبكفه قالوا آمثا واكية بأ ثنا فسن 


ولا ملك الذية مدعون من درته الشفاغة اللأكن فيد بالق 857/1 
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شهد فها 


وأمًا الفرق بين الشاهد والشهيد: فإنّ الشاهد يلاحظ فيه قيام المعنى بالذات 
قط والاظ. فيه إل عنية الحدوث: والشبيذ قل ورالاسطا فيه قوت المح واسقراره 
فى الذات. 

فالشاهد يستعمل ف موارد يحون النظر فيه إلى يجزاد حدوث وقيام الشهود 


وتحققه. ىا في: 


١١ 


5 


وكيد شاهد عن أهلياء وكيد شاهد مق تق إسرائيل: إذا أ ركاه شاهداً 
وكبكرا فاكنببا مه الشاهدين. 

وأا الغهيد فيستعمل: فى مواره .يكو النظر :فيا إل جهة التبوت والاستقرار 

والله هيد عَلِى ما تعملون. إن الله على كل قَيء فهيدء قل الله هيد بيني 
ون كد 

فإنّ الله تعالى هو الششهيد على الإطلاق, وهو الحاضر العالم المشرف على جميع 
الأشياءء لا يعر غن غلمه وإساطيه #53 ى السياوات والأرض: وهذه الصفة تابه 
له قى. الأزل والابد+ 

قُل كن بالله مَهيداً يق وبيئكم إِنّه كان يعاق كيرا ليرا ١07‏ /5تة. 


نعم هذه الحقيقة لا يمكن لنا فهمها ى) هي ما لم نخرج عن القيود والحدود 
الحيطة, فإن الإنسان محدود بحدود أربعة, وكل منها يوجب حجاباً وتفئداً وضعفاً: 


١_التقيّد‏ والمحدودية بالزمان, وهو يعد طولىي. 
؟ -المحدوديّة بلحل والمكان: وهو بُعد عَوْضٌ . 


-التعلق والتقيد بالبدن المادئء وهو بعد عمو 
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بها شهد 


فإذا وُفقنا بالتخلّص عن الحدود والقيود. وحصل ننا الورود في عالم القدس 
والتونه أذركها جققة نضوره ال بو إخاطنه وعليه وشاهدنا منفقة العيوة مق 
لله تعالى بالشهودء وهذا من أبواب العلم الى يفتتم منها ألف باب بل آلاف. 

وأثا الشهيد: الذي يقغل فى سبيل الله عالى: فهو إذا سلك فى :هذا السبيل عن 
إخلاصء وانقطع عن تعلقاته المادّية والنفسائيّة, ثم أفدى نفسه لله وفي الله : فيصل إلى 
مقاغ العنيود بالفتاء:: فهو كيد حا لله يعد أنوان الملكوت ويشاعك ال التوز 
ويدرك آثار الجمال والجلال, وتتحقق له هذه الصفة ويثبت له هذا المقام. 

فالشهيد باعتبار شهوده في نفسه كا مر من الفروق, ولا يجوز إطلاق الشهيد 
على شخص بلحاظ وقوع الشهود من الغير.ء كشهود الملائكة وشهود الله تعا لى : 

تأواقدقة الذيؤ اسه الاغلب رمق التكين ر النشةيقين والكبداو و الالحين 
7ك 

والذية أسواباة كل اولك ل الكتفرن والشبداء ععة اب 7/3 

15 
ولايبعد أن يكون إطلاق الشهيد: باعتبار مطلق الشهودء لشهوده بروحانيّته 
وبصيرته حقيقة أحوال الخالفين وأعمالهم وتظاهراتهم, ثم" شهود حقيقةٍ الصراط 

ينافي المعنى الخصوص الذي ذكر. 
وهدا المعنى هو المراد فى الآيات الكرعة: 


3 0 ًِ 
وجىء با لنبيين والشهداء وقضى بينم 9 / 165. 
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شهد 17 


كوج اسوك قبيدا ليك وكونيا يداهل الثلين . 099ل 

وكذلك اناكم أقة وسطأ تكرترا قبداءغل الثاس ويكرن السو 
للاترقييوا ‏ اننا 

وتو سد كل ال قبيدا #الذيق اه انين كتروا -75 14 

فيراد مطلق الششهود والإحاطة على أعبال الأمَّة واعتقاداتهم وكيفيّة سلوكهم 
في طريق الهدى أو الضلال. ويكشف هذا المعنى عن كال نورانيّة قلوبهم وروحائيّة 
أنفسهم» وتندّههم عن التعلّقات الدنيويّة, وتوجّههم الخالص إلى الله المتعال حقٌٌ 
تتحصّل للم هذه الطهارة والفزاهة وخلوص السريرة والشهود النافذ. 

تدكون هذا الع من العيوه افراني أيضا 

؟أاشسوة الله عر وجل هوهو السيوه المطلق بللاقيد.ولة حِدٌء وقد ذكرئاه, 

؟ - شهود الملائكة الموكلين بهذا الأمر: وهم طاهرون قادسون غير محجوبين 
يفعلون ما يؤمرون: 

افيد 1 وى كديا بالق وكييية -. عه ا 

لكن الله يَشهد بماأنرّل إِلّيك أنزله بعليه والملائكة يَشهدون 01 روا 

اديوه الأمياء على ما لأعهم :هذا مضافاً إل مأموريتيم فى التبليغ واطداية 
والقزكية والتعليم : 

إنَا أرصلياك شهدا وتبكرا وكيا _ 8 1 

ويّومٌ بعت في كل أكة قبيدا عَلَمِع من ألقبيم وجنّنا بكَ تَهِيداعَلى هؤلاء ِ- 
5لا / كلم . 
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١55‏ شهد 


#اسشيوة الممتين وه الذيى سصلات لو مرحية النروه كنا ذكرتاها. 

وأمّا انعكاس الشهود وظهور نتيجته في الآخرة: فالبحث فيه وعن شرحه 
وخصوصيّاته وكيفيّة جريان كلّ منها في ذلك العالم: خارج فنع بعدوؤة أتكارنا 
الحدودة. كسائر جزئيّات عام الآخرة. 


ونحن نشير إجمالاً إلى ما يشاهد لبعض من أهل المعرفة في هذا المقام: 


البدن ظاً وآية ومرآةً من الروحء يتغيّر آنا فاناً بتغيّر فيه من توجّه وإقبال إلى جهة 
الفورائئة أو إلى جانب الظلمة والمادّيّة» بل يزيد له نور أو ظلمة بكلام أو نظر أو قدم 
أو خيالء كما ورد في الروايات الشريفة في آثار الأعمال ثواباً وعقاباً. وهذا المعنى 
حسوس لمن كان له حظّ من البصيرة والنورانيّة الباطنيّة. 

؟ -كلٌ ما يتحصّل للإانسان في طول حياته الدنيويّة من الآراء والعقائد 
والصفات والأخلاق والأعمال والآداب والقايلات جزءاً أو كلاً: فهو يؤثّر في الروح 
وفي شكله. يعن أنه يوجب تَجِسّم صورة وتحقّق شكل مخصوص في الروح يناسب 
تلك الحالات, والروح يتشكّل بهذه الصورة المتجسّمة, ويأخذها لباساً يتلبّبس بها, 
وهذا حقيقة البدن البرزخى في عام البرزخ. 

- ولايمكن تحصّل البدن البرزخيّ من خارج. فإنّ ما يتحصّل من الخارج 
يكون مغايراً للنفس غير ملائم لاء مع أَنّ وجود الملاءمة التامّة بينهها من الضروريّات, 
حقٌ لايدرك أدنى اختلاف بينهها في مقام الرأي والعملء بل لازم أن لاتكون إثنينية 


بوجه من الوجوه. 
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شهد حل 


وهذا الاتحاد كما يرى حاصل في البدن المادّيّ الدنيويّ أيضاً. وهكذا لازم أن 
يتحقّق في المعاد بعد البرزخ. 

؛ - والبدن البرزخيّ يتغير في المخصوصيّات والجزئيّات. حيث إن الآراء 
المتشتّتة والأخلاق المختلفة والأعمال المتفرّقة الحاصلة في طول الحياة الدنيويّة م 
تتحصّل منها نتيجة حاصلة دقيقة كا هي. فإِنْها كانت في الزيادة والنقصان وفي 
الاقطرا تدر التوسا و مضاهاً الل ا بلحقديى الباقيات الضاطات أو الطالحات ومة 
اخيرات والمبئات أو السيعات والمضرات, 

ه - ويتحصّل من التحؤّلات الجزئيّة في البرزخ ومن خلاصة مجموع الآثار 
المتنوّعة: لباس متكوّن, وصورة أخرى دقيقة لطيفة جامعة تامّة. هي محصولة 
الحياتين وخلاضة ما سبقء وتتنتى بالبدن النام الأخر ويّ البعىّ, وهذا الط فخ 
البرزخئ. 

5 - وهذا البدن أقوى وأشدّ من البدن البرزخيّ, والبرزخيّ أقوى وأشدٌ من 
اليدى المأقية الجمنداف» فإ الويديد كلا كاق ختوان ماين أذ وأقوى كان من 
جهة الوجود أضعف وأهون, لأنّ مرجع الموجود المادّيّ إلى كثرة الحدود والقيود, 
وكلّ قيد يزيد في شيء فقد يزداد في محدوديّته وبشتدٌ في فقره ويصير مَعرضاً 
للحوادث والابتلاءات. 

فالإنسان من جهة بدنه المادّيّ: أضعف الموجودات. بدليل كثرة ابتلاءاته 
واحتياجاته في حياته. وليس هذا إلا بسبب كثرة القيود والحدود فيه من أيّ جهة 
خُلقّ الانسانٌ ضعيفاً . 

- فالإنسان في مرحلة الآخرة خلاصة ما كان في العوالم السابقة ومَظهر ما 


71 00 ل 2 عو 2 ِْ ب 7 
كان له او عليه. وقد تبين حسابه وتعين مسيره - يومئذٍ تعررّضون لا تخق منكم 
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الحدل شهد 


فيكون الاسان يوك إثا ساهدا تشاهد ماتحو لدومة خولدوالحفائق الرقيطة 
به. وإِمّا مشهود واقع تحت النظر والسلطة وهو محجوب عن رؤية الحقائق, ويعيش 
فى محدوديّة تامّة ‏ واليوم الموعود وشاهدٍ ومّشهود 7/86 

فالمشهود من ليس له جهة شاهديّة. وليس له نور يُبصر به - وفي ظلماتٍ 
لا يُبْصِر ون. 

ولعا أن تعقع الساهد والمعنيود وقول: إن اليوم المرعوه لنمن فيه خفاء وظللمة 
وغفلة وجهالة, وهو مجموع متشكّل من نوعين: إِمَّا شاهد يشاهد ذلك اليوم 
وخصوصيّاته وجريان أمورة وشئّنه وما يتعلق به وأهلّه من أيّ مرتبة وصنفء 
شهود حضور وعلم واطلاع.وإمًا مشهود يشاهده أهل الشهود. شهود إحاطة ويقين, 
فهو عندهم مورد علم وقطعء لا يتردّدون في أمره. 

فذلك اليوم لايرى فيه أدنى تزلزل أو اضطراب أو اشتباه وريب. 

ومن مصاديق المشهود: هذا اليوم وما يظهر فيه والأمور التي تجري فيه وما 

وعلى ذلك الإطلاق قوله تعالى: ذَلِكَ يوم تحموءٌ لَهُ النَاسٌ وذَلِكَ يوم مَشهود 
0 0 00 

فإِنْ ذلك اليوم كى) قلنا >حصول ما سبق من العوام ونتيجتها وخلاصتها. بل 
نتيجة الخلقة ومحصّل التكوين.ء فلابدٌ من حضور جميع الناس فيه وتوجّههم إليه. 
ولكلّ فرد يومئذ مقام معلوم وشأن يغنيه. وهذه الأمور يشاهدها جميع طبقات 
الثانن: ولاق لأخد فيا خافية. 
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١ 1/ شهد‎ 


نشبوذ الشافدين أيضا عتدلقة مبعة وضيقاًء فال سرحانه وماق ومااتكند: 
وأنبياؤه وأولياؤه يشاهدون اليوم وخصوصيّاته ولو كانوا في عالم الدنياء فإِئُّم غير 
حجوبين بحدود المادّة وقيود العوام الظلانيّة وأبعادها. ولايحجبهم بُعد زمان ولا 
ذكان ولايعد ماقتنا أور اكور ييانة باذ لعل 

وقد قيل في تفسير الآيتين الكريتين أقاويل مختلفة ضعيفة خارجة عن مدلول 
الكلمة وعن مقام الحقيقة. 


إِذَّقْرَآنَ الجر كان مَشهوداً  ١1‏ / 8/. 

راجع ‏ قرأً. 

وأمًا الفرق بين الشبود والشبادة: أن فى العبادة مناسبة زيادة الألف وهى من 
حروف المدٌ. دلالة على امتداد الشهودء وهو يدلّ قهراً على إظهار وإعلام. 

وفيه دلالة أيضاً على عالم الشهادة في مقابل الغيب: بلحاظ البسط والظهور 
والامتداد فيه. 

والشبادة والغيب بالنسبة إلى الاتساق :وقواء المدركة الظاهرة الى 'توجب مقن 
مفهوم الحضور والعلمء فيكون شهادة؛ وفها وراءه يكون غيباً. كعالم البوزخ 
والآخرة. 

وأمًا بالنسبة إل الله المتعالء فشبادة كلهاء لاضفاء المدود الزمائية والمكائية 
والذاتية فيه تعالى كا قلثا: 


#ترذون إلى غال القيب والقبائة ناكم فاك تعطلوح - 1/9 
عام القيب والشَّهادَة العزيرٌ الحكيم - 714 .١18/‏ 
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38 شهر 


والله على كل شيء شمهيد 


مصبا ‏ الشهر: قبل معرّبء وقيل عرس مأخوذ من الشهرة؛ وهي الانتشار, 
وقيل الشهر الهلال, سمي به لشهرته ووضوحه.ء ثم" سيت الأيّام به. وجمعه شهور 
وأشهرء وقوله تعالى احج أشبّر مَعلومات: التقدير وقت الحجّ أو زمان الحجّ, م 
سمّى بعض ذي الحجّة شهراً بجحازاً تسمية للبعض بإسم الكلّ. وأشهرُ الحيّ عند 
جمهور العلماء: شوّال وذو القعدة وعشر من ذي الحجّة, وقال مالك: وذو الحجّة عملاً 
بظاهر اللفظ لأنّ أقلّ الجمع ثلاثة. وعن ابن عمرو الشعبي: هي أربعة هذه الثلاثة 
والددم: وأههّر الغىء إخباراء أ عليه جر كا يقال أخال إذا أن عليه سيول 
وشبّر الرجل سيفه شهراً من باب نفع : شلا وشهرت 5 بكذا وشهّرته بالتشديد 
سالقة. وما أشررعه ممق كعم ريزو قثير مقوال . وسيرةه ون الناس ‏ ابرزيه. 

مقا - شهر: أصل صحيح يدل على وضوح في الأمر وإضاءة, من ذلك الشهرء 
وهو في كلام العرب الملال, ثم سمّي كلّ ثلاثين يوماً بإسم الهلال فقيل شهرء قد افق 
فيك لكر ا الأمر. يا لاس عر 


اللبقئي بك دقل الليك؟ الشبور 00 عددة: والعيور فاعة. 


والمشاهّرة: المعاملة شهراً بشهر. قال الزجّاج: إنا سمّي الشهر شَجْراً: لشهرته وبيانه. 
ليون كبر نطلل إن ادل مسق كم نولت تقولء الف الور 
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شهر 5 
كناب الأفعال +7 الكرلا تشيرط الأدو الى شير اه أظيره«وبعه الشين 
لامتاوه:والسيت غل السلمية: سلة: 
قع - (سَهّر) قرء.هلال. 


أنّ هذه اللغة مأخوذة من العبريّة والسريانيّة, وجّعلت في العربيّة مستعملة في 
امتداد زمان من ظهور القمر إلى تحاقه, وهو ثلاثون يوماًء وهو قطعة من الزمان فيها 
داق # من حريان القمو: 

وبمناسبة هذا المعنى: تستعمل أيضاً في ظهور شيء مع رفعته. 

تشتقّ من المادّة بالاشتقاق الانتزاعي مشتقّاتء فيقال: أشهرنا بالمكان 
أقنا فيه شهراً. وهكذا. 

ولا كان المفهوم الأصيل والأصل الواحد الحقيقّ في المادّة: هو ما ذكرناه: لم 
تستعمل المادّة في كلام الله 1 بيات الأشورين. 

كيه ومضان النى الولقيه الأراح. لع كيد ير الشيخ ب 114/7 

25200000 د قا شا 

كنل د قصياء شبرين. .+ / 5 

ليله القَدرِ خَيرٌ من ألفٍ هر - 91 / ". 

و ا 0000" 


2د :6 
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ِنَ عِدَة الشّهور عند الله إثنا عَمَرَ تَهراًفى كتاب الله - 4 / +". 

ِلَذِينَ يُؤْلون من نسائهم تربص أربعة أشهر - ؟ / 551. 

إن ارقم فيدتين ثلاقة أعون. - 2755 

ولشلباة اليم خدوها قي وزواغها قير - 15/714 

هذه الآيات الكرعة تدل ذلالة:.سرعة واضحة غل أن المراة فخ السيس فى 
هذه الموارد هو المعنى الّذي ذكرتاه. وتدلٌ أيضاً على أنّ المراد من الشهر في لسان 
القران والإسلام: هو الشهر من السنة القمريّة. 

فإِن الشهر القمرئيٌ هو شهر طبيعيٌ يبتدئّ من رؤية الهلال إلى طلوع هلال 

وأيضاً ‏ الشهور القمريّة غير ثابتة في فصل معيّنء بل تدور في الفصول, 
وتلاثم باقتضاء الفصل أغراضاً مختلفة. 

وميية هذه التسوو دامناتها الدروكة العروفة: إنا عي فهية طييطة 
بانطباق كل شهر في بداء التسمية يفضل أو بوضع أو جريان أو حادثة واقعة» ووجه 
التسمية في كل شهر: مذكور في كتب الأدب والتاريخ راجع المروج ١‏ / 8804. 

والأحكام الدينيّة والقوانين التشريعيّة نما تتبع القوانين التكوينيّةء بل إِنّ 
التشريع لتتميم التكوين وتكميله. 

وعلى هذا قد جرى من الأحكام الدينيّة والمقرّرات الإسلاميّة ما يحتاج إلى 
وقت ويقيّد بزمان: على هذه الشهور العربيّة. 

كصيام شهر رمضان. وما يندب في أوقات, والحجٌ المفروض والمندوب 
كالعُمرة في رجب, والصلاة الخصوصة المندوبة في أوقات من الأشهرء والآداب 
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شهر ١/1‏ 
الخصوصة في الأعياد الإسلاميّة أو الوفيات والمواليد للأممة الطاهرين, والأشهر 
الحوّمء وغيرها. 

يَسألونَكَ عَن الشَّهرِ ال حرام قتالٍ فيه قل قتال فيه كبِيرٌ وصّدّ عن سَبِيلٍ الله 
007 نا 

وقاتلوهم حَقَ لاتكون فتنةً... الشهر الحَرام بالشَهر الحرام والحرُّماثُ قصاصٌ 
اكد كليك وكيوا علق يدلما اكد عليكو ‏ / 356 

ياأئها الذين نوالا ارا سعانة الدولاالقير شرام -ه/ ؟. 

فإذا أنسلّحَ الأَخُبر الحٌدّم فاقتلوا المشركينَ حيث وَجدقوهٌم - 4 / 5. 

وعد القبون عند الله [ساعكرَ قبراً تاب الله.... منبا أريعة كم .7/4 
31 

ندل هذه الآيات الكرغة عل حرمة القدال فى الأمسن الخسرم: إلا أن يكلوق 
بصورة الدفاع, فإنْ الدفاع فيه حفظ النفس وحفظ الحرمة. 

والأكمين الخرء أويةة رسب وذو القعدة وذو الحجّة الحم فواحد منها فرد 
وهو رجبء وثلاثة سرد أي متوالية مربوطة. 

ونظير الدفاع: المقابلة بمثل ما فعلوا إذا اضطرّوا بالمقابلة في شهر من الأشهر 
الحرم. فيكون كالقصاص, وهذا معنى قوله تعالى: الشهرٌ ارام بالشبر الحرام 
والحدماثُ قصاصٌُ قن أعتدى عَلَيكُم فاعّدوا عَلَيْه بِثْل ما أعتّدى عَلَيكُم وانَّقُوا 
الله أي عن التعدّي بلا حقّ وعلى خلاف المقرّرات الإسلاميّة ‏ راجع -قصٌ عد - 
قتل. 
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و١‏ شهق 


ولا يخنى أنّ هذه الأشهر لا مبداً لاء بل تحاسب من أيّ شهر يجعل أُوَل 
جريان فى حركة أو عمل أو برتاع» قالسنة الحقيفيه عل هذا تعد من أ هعبر 
ومن أي يوم من شه إلى انتباء إن عش شهراً طبيعياًء وبهذا تمنعاز هذه السنة 
الفبركة مى باكر السشو انق اتسيف اوغيرها: 

والأحكام كلّها بل وجميع القضايا الجزئيّة الواقعة: إنما هي تنعيّن وتتحقّق في 
القبور واثامياءو انا التفو فين تعس ضييات الأعبي اديت السنة مدع قي 
هي موضوعيّة وخصوصيّة استقلاليّة. 

فالسنة إِمما تستعمل فى مقام بيان الحساب وفى امتداد الزمان وفى مقام ذكر 
الأعور بدو الاعال.ح القو سه اريعن سن 

وأَمّا ما ورد من أنّ أوّل شهر من السنة هو شهر رمضان أو غيره: فهو باعتبار 


نظر ثانويٌ وعنوان عَرَضيٌ او اعتباريٌ. 


شه : 

مقا شهق: أصل واحد يدلّ على علوّء من ذلك جبل شاهق أي عالء ثم 
إشتق من ذلك الشبيق+ ضد الزفيرء لأنّ الغبيق. رد النّفّسء والزفير إخراج النفس. 
والأصل في ذلك ما ذكرناه. وقال بعضهم فلان ذو شاهق إذا اشتدٌ غضبه. ولعلّه أن 
يكون معه صوت. 

مصبا - شبّق يشبّق بفتحتين شُهوقاً: إرتفع, فهو شاهق, وجبال شاهقة 
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شهق تفن 


التبذزيب 0 / 89" شهق: قال الليث ‏ الشبيق ضدّ الزفيرء فالشهيق رد 
نمس ء والزفير إخراج النّمّس. وشبّق يشجّق ويشهق شهيقاً. وبعضهم يقول شُهوقاً. 
وقال أبو إسحاق: الزفير والشهيق من أصوات المكروبين, والزفير من شدّة الأنين 
وقبيحه. والشبيق الأنين الشديد ا مر تفع ذا وزعم أهل اللغة من البصرريّين 
والكوفيين: أنّ الزفير بمنزلة ابتداء صوت الحمار في النهيق. والشهيق بمنزلة آخر 
صوته في النبيق. وهكذا قال الفرّاء في تفسير هذه الآية: وقال ابن السّكحّيت: كل 
شيء ارتفع وطال فقد سبق ومنه يقال شهق يشهّق إذا تنفّس نَفّساً عالياً ومنه 
الحمل الشاهق.:وقال أب عبيد: الشاهق الطويل من الجبال. وقال أبو زيد: يقال 
للرجل إذا اشتدٌ غضبه: إِنّه لذو شاهق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ارتفاع مع تظاهرء كما في قُلَّ مرتفعة من 
الجبل, وفي ارتفاع الغضب وغليانه, وفي امتداد التنفّس العميق المتظاهرء وفي كل 
شيء علا وارتفع وظهر. 

فأغاالذية هلوا قى القاريش فيا تقبروقبيق - 71515 

إذا ألقرا قباسعرا لما شبيقاً وض قور 77 

النشين القتديد العميق إنها يجري إذا استولك الخرارة عل القلب» سواء كان 
لحر في القلب من حرارة مادّية ظاهريّة أو من هموم وغموم وابتلاءات شديدة 
وردت على قلب الإانسان واوعات حرارة فيه. 


وتلك الحرارة تندفع بالزفير وهو إخراج ما في القلب من المواء الحا ثم ردٌ 
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75و١1‏ شهو 


النفس وجذب اطواء البارد الملاتم. 
وبهذا اللحاظ ذكر الزفير أَوَلاً ثم“ بعده يتلوه الشهيقء وإن كان الشهيق وهو 
ذخال الطواء فى حرى التنشين -مقدّماً طبعاً. 


وأمّا الجحيم فهي دائمة في حالة الطلب والجذب, وليس لا زفير حقٌ تندفع 
حرارتهاء بل وهي تفور داّة. 


ل وارقاعديها "١‏ الؤفير تخلية الجهاز عن اطواء الوارد وا تخفاضه. 


شهو: 
مقا -كلمة واحدة وهي الشهوة, يقال رجل شَّهُوانء وشيءٌ شهيّ. 
معنا الشيوة؛ اشعياق النفس إلى العوم, والجمح تشبوات؛ وامكزيت فهو 
مشتبى, وشيء شهيّ مثل لذيذ وزناًومعنى وشبّيته بالتشديد فاشتهى علي وشهيت 
اثنيء وشهوت من بابي تعب وعلا: مثل اشتهيته, فالرجل شهوان. والمرأة شهوى. 
مفر -أصل الشهوة نزوع النفس إلى ما تريده. وذلك في الدنيا ضعربانٍ صادقة 
وكاذبة: فالصادقة ما يختلٌ البدن من دونه كشهوة الطعام عند الجوعء والكاذبة ما لا 
تختلٌ من دونه. وقد يسمّى المشتّهى شهوة» وقد يقال للقؤة التي تشتهي الشيءَ شهوة. 
العزيب: 47ة#دق الحديث: إن أخوف ما أخاف عليكم الرياء والشهوة 


الخفيّة - وهو عندي ليس بمخصوص بثنيء واحدء ولكنّه كل شيء من المعاصي 
يُضمره صاحبه ويّصرٌ عليه. وإن لم يعمله ‏ قاله أبو عبيد. والقول ما قاله. وقوم 
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شهو ه/ا١ا‏ 


شهاوَى: ذوو شهوة شديدة للأكل. ويقال شَّبِي يَمْبّى وشّها يشهو إذا اشتّهى. 


والَِّ لشي إقتراح شهوة بعد شهوة. 


أنالأصل الواحد ق هذه المادة: هو الرغية الشديدة من النفس إل شىء يلامه. 
والاشتهاء إفتعال يدل على المطاوعة واختيار الشهوة. والشهوة مصدر يجرّدء والجمع 
شهوات. 

ثم“ إنّ الاشتهاء إِمّا فها يلاثم الروح وتحت حكم العقل: فهو مطلوب وممدوح 
عند الشرع والوتدان الاساةة: وموي للسعادة والككال؛' رما قيايلات السدن 
وقواه وفي جهة القايللات النفسانيّة الصرفة: فهو مذموم عند العقل والشرع وموجب 
للا نخطاط وسوق الانسان إلى الحيواتيّة والمرتبة المادّية النازلة. 

وتوضيح ذلك أن للإنسان في كل مرحلة بحسب مقامه ومنزلته شهوة ورغبة 
بالطبع والقهر: فللطفل إلى سنتين رغبة إلى اللّبن والتّدي والاستراحة. وبعد إلى 
سنوات شهوةٌ إلى اللعب واللّهو. وبعد إلى اللذائذ الحيوانيّة. وبعدّ أن بلغ حدٌ الإأشضد 
يتحقّق فيه الميل إلى جهتين مادّية ومعنويّة. 

فالشهوة قوّة بها يتحصّل النيل إلى المطلوب دنيويّ أو روحاني. وهو أوّل 
وسيلة بها يسلك إلى الرضوان. أو إلى النيران. 

ف الماذيات النفسائيّة. ى) فى: 

وكرية الذي لعن الشكرات أن قيلراجيا قطي د 6 


فخلف مِن بعدهم خَلْفٌ أضاعوا الصّلاة واتّبِعوا الشّهواتِ - /١9‏ 09. 
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ذل شهو 


دين للثاس خة القبرات ين التساء والينين والقناطير المقلطرة 7 12: 

تدك لتأترة الأبوال قير مق فوح القنام. ‏ ا# ارقور 

فق حذه الرعة يكون الاان اها لعبرر اتدمين خب والاحظة هيه اخرس: 

وهذا بخلاف الاشتهاء في المراتب الروحائيّة: فإِنّه فيها غير متّبع من حيث هو, 
بل مع نعية أله مسلى الترادة والركنا والطلب والتوكه مى ]الل المسال اماشعاة: 
بلحاظ النطن ال وضاء النتسان نان ماح لسدرقابله, 

وقياهااسشتييه الأشق وثلذ الأعين ب اد 


وتراكةها سوق د الا 17 


واكرقياها فى شاك 71 

ولموطبى عا شايرة كه/ .5١‏ 

فالاشتهاء في هذه المراحل إِمّا من جهة كونه في سبيل الله وفي طريق رضاه 
أو أنّهِ في الحقيقة مراده ومرضيّه. وذلك إذا بلغ العبد حدّ العبوديّة التامّة والإخلاص 
الكامل؛ ولم يبق له إرادة وطلبء وهو فانٍ في عظمة الله تعالى. وبلغ إلى حقيقة مقامه, 
وقكن هن التوارطن المناذقة, والسباس اللقطية, 

وفكن أد يراه الاقاء الشاى: ا مامن شقانم أن يقخيرا تلك الأمور فى 
نفس الأمرء وهم أن يشتهوها لولا العوارض والحالات, وهذا المعنى نظير التعبير 
كول وقياما تشتبية لاسن 

فالاشتهاء هو الرغبة الشديدة والقايل الأكيدء وهو مفهوم مطلق مشترك بين 


هذه المواردء ىكل مورد منسبه, 
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وفرق آخر بين الاشتهاء المي والروحاي: فإن الأول يلزم أن يتكلف في 
تحصيله حتى يتّبعه. فهو دائًاً يجتهد فى تحصيل ما يشتهيه ويتبعه. وهذا بخلاف الثاني 
فهو حاضر عنده ومتهيّاً لديه: ولكُم فيها ما تَشْتهِي, وفيها ما تَشتهيه الأنفس, 
وفواكه ما يشتهون. 


ويقول تعالى في الْأُوّل: واتّبَعوا الشيوات. 


سّ 


سوبا 

مصبا ‏ شابه شّوباً من باب قال: خلطه, مثل شوب اللين بالماء. فهو مَشوب», 
والعرب تسقى الغسل سوبا لأثه عندهم مزاج للأسرية: .وقوهم ليس فيه شسائية 
ملك - يجوز أن يكون مأخوذاً من هذاء ومعناه ليس فيه شيء مختلط به وإن قلّ؛ كما 
قيل: ليس له فيه عُلقة ولا شبهة, وأن تكون فاعلة بعنى مفعولة مثل عيشة راضية. 
وقال الجوهريّ: الشائبة واحدة الشوائب وهي الأدناس والأقذار. 

بفاناسويية أصل رامن وهو الخخاظ يقال شبك الفني» أخويه هوبا كال 
أهل اللغة: وسمّي العسل شَوباً لأنّه كان عندهم يزاجاً لغيره من الأشربة. والشّياب 
إسم لا يرج به. ويقولون ‏ ما عنده شَوْبٍ ولا رَوْب تفالشؤب العسلء والرّؤب 
اللين الرائب. 

الخمفاق اناب 5ن هين ودر سينا و اعقب ١‏ اماق الشيب 
مق الختاؤاط البياض «الشواد من قوطم قبت القىه بالعي» أسويه شوياء إذا 
خلطته . والثشيء القشيب والمٌشوب المختلطء ويقال أشسابة من الناس أي أخلاط لا 
خير فيهم, والجمع أشائبء والشّوب: الختلط بعينه. 
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118 سوب 


مفر - الشَّوْب: الخلط: قال لُشوباًمن حميم . وسمّي العسل شَوْباً إِنَا لكونه 
يزاجاً للأشربة وإمّا لما يُختلط به من الشمع. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اختلاط شيء من الكدر والدنسء وليس 
مطلق الخلط أو المزج منظوراً. 

وبهذا اللحاظ يطلق على عسل ممزوج مشوب بغيره, وعلى جمعيّة مشوبة 
بأفراد لا خير فيهم: وهكذا. 

فالتون متها التطوة إن كر عَلَبها لشويامن حم 8 / 0 

أي إِنّ هم بعد امتلاء بطونهم شراباً مَشوباً بالأدناس ومن حميم. 

يراد أَئّهم بعدما امتلأت بطونهم من شجرة الزقُوم؛ وكانت تغلي وتحتاج إلى 
تبريد بالماء الصافي البارد, فيُسقَون بمشوب من حميم. 

والقيين بالضدر» اقنارة إل اله علط بايقنيم او يوضاطتيي» ولس مهوي 
قبله. ولم يكن حاضراً عنده, بل يتكوّن من وجوده وحاله. 

ويدلٌ على هذا: التعبير بكلمة ‏ مالئون ‏ صفة لا فعلاً. الدالّة على مفهوم 
الوضفية واتصاق الذات» ل التجعديد والحريان المتو قّع ' 

وهكذا التعبير بالبطون أي البواطن: دون المعدة وغيرهاء إشارة إلى نفوذ 
الزقُوم إلى بواطنهم. والتعبير باللام الدالٌ على الاختصاص والملكيّة بالنسبة إلى 
الوب ق قولت طم والتعبير بعل ف قوله علها. الدال على الاستعلاء 
والامساكم أى | العوي مف بم شعولياً ليا غل البواطق: 
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شور 11/4 


فظهر أَنَّ إدراك حقيقة الشّوب من حميم» يتوقّف على معرفة حقيقة شجرة 
الزقوم التي تملا منها البطون. 
طَعامُ الأثير كالمهْل يَغلى في الُطون - 18 / 48. 


شور: 

مقا -شور أصلان مطردان, الْأُوّل منهما إبداء شيء وإظهاره وعَوْضه. والآخر 
أخذشىء, قالأول.-قوهم: شرت الداتة شُوراء إذا عرضكها. والمكان الذي يعرض 
فيه الدوابٌ هو المشوار. قال بعض أهل اللغة في قوهم شوّر به إذا أخجله: إِنا هو 
من الشّوار. والشّوار: فرج الرجلء ومن ذلك قوهم - أبدى الله شُواره. فكأنّ قوله 
وريه آراة ابد شواره دق جل والناب الآخر قوط دقرت الفسل أشوره: 
قال بعض أهل اللغة: من هذا الياب - شاورت فلاناً في أمريء وهو مشدق من شور 
الضلء فكاة السكسي يأكذ الرائ من غيره: 

مصبا ‏ شرت العسلّ أشوره شَّوْراً من باب قال: جنيته. ويقال: شربته. 
وشرت الداثة كور #عرضعا للبيع بالاجراء وتوه..وذلك المكاق الذي ري فد 
مشور. وأشار إليه بيده إشارةٌ وشوّر تشويراً: لوّح بشىء يفهم من النطق. وشاورته 
في كذا واستشرته: راجعته لأرَى رأيه فيه فأشار علي بكذاء والإسم المَشورة, وفيها 
لغتان: سكون الشين وفتح الواو. وضمٌ الشين وسكون الواو. ويقال هي من شار 
الدابّة إذا عرضها في المشوارء ويقال من شرت العسلء شبّه حسن النصيحة بشرب 
العسل. وتشاور القوم واشتّورواء والشّورى إسم منه. وأمرهم شورى بينهم . مثل 
قوهم أمرهم قوضى بينهم, أي لايستأثر أحد بشيء دون غيره, والشوار مثلّث: 
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4 شور 
متاع البيت:. 

مفر - الشوار: ما يبدو من المتاع, ويُك به عن الفرج كما يك به عن المتاع. 
وشوارت به: فعلت به ما 2 خجّلته. وشرثٌ العسا واخوهه احرععة, والمضاور 
والمشاورة والمٌشورة: استخراج الرأي بمراجعة البعض إلى البعضء من قوهم شرت 
العمل إذا اديه من موظه وابحح مسد ينه 

ضحات اهار إلبه ,اليذه ارشى التهيواهاز عليه بالراى دوشرت اسل 
واشترتها: اجتنيتهاء وأشرت لغة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: اتتخاب أمر من قول أو عمل أو رأي من بين 
الأمور المستندة إلى جمعيّة. والشّؤْرى إسم هذا الاستخراج والانتخاب بهذا النحو. 
والتشاور والمشاورة: إدامة هذا العمل. والشّؤر والتشوير: يلاحظ فيها جهة الاتتخاب 
من جانب فرد منهم. وهكذا الإشارة. ويلاحظ فيه جهة قيام الفعل بالفاعل والنظر 
إليه. كما أنّ النظر في التشوير إلى جهة الوقوع, كبا مر مراراً في صيغ التفعيل. 

وأمّا قوهم ‏ شرت الدابّة» وشرت العسلّ: يلاحظ في الموردين انتخاب الدابّة 
من بين الدوابٌ وعرضهاء وانتخاب العسل من الشمع وغيره. 

ولعلّ هذين المعنيين واستعرالهما في الفرج أو المتاع: مجازات . 

تأشارّث إليد فالوا كف تُعَلْمُمَنْ كاف المَهْوضَيياً ‏ 11/ ؟1. 

أي فاتتخيّث أمراً في الجواب, وهو الإرجاع إلى الصبىّ ليجيبهم. 


فظهر الفرق بين الاشارة والاماء: إن الآشارة هو إعاء بعنوان اقتخاب أمر من 
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14١ شور‎ 


الأمور ل الاففاء من مشية هنو 

أَمَا أسماء الإشارة في النحو: فهو بعنى أعيّ من الإيماء والإشارة. 

وَالّذينٌ استيعابوا لرثيم وأقاموا الكلاة وأمداكم شورى تيكيم وما ورقنامم 
يُنفقون 5غ /م. 

وامتعزر كم وشاورقم فى الأمرفإذا عرسة فتوكن غل الله - 47 

المشاوّرة في الأمور الاجتاعيّة وفي كيفيّة إجراء الأحكام الإيّة وخصوصيّاتها 
المحؤلة إلى الناس. 

وفي الشورى فوائد: 

١‏ - حصول التعاطف والمسالمة, ورفع التفرّق والاختلاف بالاجتاع. 

؟ - ازدياد الاختبار والبصيرة والاطلاع والمعرفة, بإظهار الآراء والأفكار 
المتقابلة إلى أن ينتهي إلى التفاهم . 

"' - انتخاب ما هو الأولى والأفضل والأرجح من بين الآراء المعروضة والعمل 
به. وتشخيص ما هو الأصلح والأوفق بحاهم. 

؛ -إيجاد روح الوحدة. وحصول القوّة والقدرة الواحدة النافذة ورفع التشتّت 
والتباغض., والعمل على ما هو صلاح وخير هم. 

ه ثم التوكّل على الله العزيز المتعال, فإِنّ التوفيق والتأييد والنصر منه ‏ ولا 
حول ولا قرّة إلا بالله العظيم -إن ينضٌركم الدُقلا غالب لَكُم . 

فظهر أنّ التشاور من خصائص المؤمنين. حقٌ أنّ رسول الله (ص) أيضاً قد 
أمر بذلك. ليتحقّق روح التفاهم والوحدة فيا بين الأمّة الإسلاميّة. وحقٌّ ينتخبوا 
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أحسن برنايج وأعلى قانون في نظام معاشهم. 


شول: 


وا وا اعقاو انمو مره وق التو اظ ونيو اقل اهمسق النان لأمكاة 


صحا ‏ الشّواظ والشّواظ: اللّهب الذي لا دخان فيه. 


العبذيب. 5711ة + د سراقة من فا قال النواء أكث القواد يقرو ون شواط» 
وكسر الحسن الشينء كما قالوا لجماعة البقر: صوار وصُوار. قال الزْجّاج: الشواظ : 
اللهب الذي لا دخان معه. ابن ثميل: يقال لدخان النار شواظ, ولحرّها شُواظ. وحَدٌ 
الشمس شُواظ, أصابني شواظ من الشمس. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه الماهو الله أو الشرار العندين» اللسميمة 
النسووقة اناه من كار اتسين 

وبينها وبين مواد -الشظ: الشظى, الوشظ: تناسب لفظيّ ومعنويّ, لاشتراكها 
في انشقاق وتفرّق عن شيء. 

فرغل غليكا شراط يو نار رفاك فل سصران نه 87 

فالشواظ قطعة منفصلة ومتجلّية من النار, وحقيقته متوقفة على تشخيص 
حقيقة النار في ذلك العالم المنظور ‏ راجع النار. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





شوك مم١‏ 


مقا شوك: أصل واحد يدل على خشونة وحدَّةٍ طرف في الشيء. من ذلك 
الشوك وهو معروف. يقال شجرة شّوكة وشائكة ومُشيكة. ويقال شاكني الشوك. 
وأشكت فلاناً: إذا آذيته بالشوك. وشوّك الفرخٌ إذا أنبت. ويشتقٌ من ذلك الشّؤكة 
وهي شدّة البأس. وبُردة شّؤْكاء. وهي النشنة الم من حدّتها. وشوّك دي المرأة 
إذا اتتصب وتحدّد طَرفه. 

بصنا شوك المحرة مغروقف وااو لعدة شوك كاذ | قث شو كيا وفيا شاكف 
شوكاً من باب خاف, وأشاكت أيضاً. وشاكني الشوك من باب قال: أصاب جلدي. 
وشوّكت زيداً به وأشكته إشاكة: أصبته به؛ والشوكة شدّة البأس والقوّة في السلاح. 
وشاك الرجل يشاك شوكاً, من باب خاف: ظهرت شوكته وحدّته. وهو شائك 
السلاح وشاكي السلاح على القلب» وشوكة المقاتل: شدّة بأسه. 

مفر - الشَّوْك: ما يدِقٌ ويصلّب رأسه من النبات. ويعبّر بالشوك والشّكّة عن 
السلاح والشدة. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاتتصاب والحدّة في مقابل اللينة والضعة. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد» ففي كلّ موضوع بحسبه. 
فالشوك في النبات: ما يكون خشناً وله دقة وحدّة. وفي العمل والقول ما 
يكون خهداً وله نفوذ وإيذاء. وفي ريش الؤخ ما خرج مه خكداً بدقة: وفي الثدي 
ما يكون منتصباً دقيقاً في ول يدقه أئ ف راهن وفي المقائل ها يكو :ذا باس وقؤة 
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وسلاح. وفي الطائفة الحاربين إذا كانوا يجهّرين. 

وإذ يَعِدُكُم الله إحدى الطائئّتنٍأَئّها لَكُم وتَودُو نأ غير ذاتِ الشّوْكَة تكون 
كم - 7/8. 

أي طائفة فاقدة للشوكة؛ وليست لها حدّة وبأس وأسلحة قويّة نافذة. 

وهذه الآية نزلت في مقدّمة غزوة بدرء والطائفة العارية عن الشوكة هم 
أربعون رجلاً أقبلت من الشام مع أموال عظيمة, والطائفة ذات الشوكة هم ألف 
رجل من قريش خرجوا من مكّة لنجاة الطائفة المقبلين من الشام. 

وقد وعد الله تعالى ورسوله أن إحدى الطائفتين تكون تحت سيطرة شوكتهم 
وحكنهم . فيكونون غالبين مسلّطين عليهم: إِمَا على أموالهم وكانت عظيمة: أو على 
نفوس منهمء وهم رؤوس المشركين من قريشء وقد نصر الله رسوله وأيّده بملائكته 
وقطع دابر الكافرين: وجعل الله كلمة الإسلام هي العليا. 

وكان قتل هذه الطائفة ومغلوبيّتهم أشدّ تأثيراً وأكثر فائدة بمراتب من إصابة 
الأموال من الطائفة الأو كا لأا يق +.وإن كان التسلط غلى الأموال فى النظرة الأولى 
الظاهريّة مورد رغبة وقايلء ولعل هذا هو السبب في التعبير بقوله تعالى: إحدى 
الطّائفتين . 

ونمشاد مح القباك: الكرهة المريوطة: ان النظر فد كان مسري ال هذه 
الطائفة الثانية من أَوّل الأمر: ويّقطع دابرَ الكافرين. 


شوى: 


مقا دشوئ: يدل عل الأمر اطك. من ذلك الشّوى وهو ذال المال. ومن ذلك 
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الشّوى جمع شّواة وهي جلدة الرأس. والشّوى: الأطراف وكلّ ما ليس مَفُتل. وكل 
هي هين شَوِيّ. ويقولون في الإتباع عَبِىّ شو قال ابن ذريد+ هو من الشوق وهو 
الؤُذال. ويقال رميثٌ الصّيد فأشويته إذا أصبتَ شّواه وهي أطرافه والشّوايا: بقيّة 
قوم هلكواء الواحد شّويّة, ونا ميت بذلك: لقلتها وهونها. والشّواية: الشيء الصغير 
من الكبير كالقطعة من الشاة. ويقال ما بق من المال إلا شواية أي شيء يسير. والّذي 
لاشك فية: أن الشواء مشدق من :هذاء لأثله:إذا شوي فكأ ثدقد أحيق ,وول #ضويت 
الحم سَياً واشتوينف فأنا هدو ويقال انوي اللحم. قال الخليل: الأشواءة الابقاء 
أو في معناه. لا شَوى طا: لا بقيّة لها. 


مصبا - شويت اللحم اشوية تيا فالشورى: مثل كسرته فانكسر, وهو مَسْويّ. 
وأشويته لغة. واشتويته مثل شويته. والشّواء بعنى مفعول مثل كتاب وبساط. وأشويت 
القومّ: أطعمتهم الشّواء. والشّوى: الأطراف وكلّ ما ليس مَقتلاً كالقواتم. 

كنا الأفعال 5/70 سؤيك للحم كنا أتضعيه فباشرة الناره وشريت 
الكىة: أضيت مله .ظد أختوية» وأصسوينك+ اطسمقك الطواى ومن الهو م؛ أبقيث. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خروج شبيء عن حالته الطبيعيّة بحرارة النار 
مادّيةٌ أو معنويّة. من ذلك شواء اللّحم إذا نضج وتبدّل ظاهره. وشويتٌ الثيء إذا 
تبدّل ظاهر حياته بحرارة إصابة ما أصابه. ولعلٌ رذال المال من ذلك إذا كان في أثر 
اصابك, 


وأمّا باق المعاني: فجازيّة باعتبار لوازم خروج الشيء عن حالته الأصيلة 
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فيبق الباقي. ويكون رُذالاًء وهو ليس من أصل وجوده الأصيل. ويكون لا محالة 
هثناً شعيفًاً وهكذا. 

وإن يستَغيئوا يُغائوا يماء كالمهل يَشوي الوجوة - ١18‏ /55. 

أي إذا استنصروا في كشف حرارة العذاب: يُعان عليهم بماء كالمهل: وهذا الماء 
الحارٌ المذاب إذا أصيب إليهم لكشف العذاب وللشرب يُنضِج وجوههم ويخرجها عن 
الصورة والحالة الطبيعيّة ‏ لايموت فبها ولايحيى. 

َو المُجِرمٌ لو يَفتدي مَن عَذَابٍ يومَئذٍ يبنيه ...كلا مها َظَى ترّاعَة للشّوى 
علا / اا. 

هذااعذاب قوق العذاب الذى يدوي الوجوه فإة المعذيين بره كأتوا 
مَشُويّة أجسامهم وخارجة ظواهرهم عن الصور والحالات الطبيعيّة بسبب إحاطة 
حرارة الابتلاءات» 3 بحيط بهم يومئذ عذاب عارض ثانويّ شديد ينزع ما لم من 
الشّوى. 

فهذا هو المراد وهو المعنى الحقيق للّفظ كا قلناء وبهذا يندفع الخلاف فما بين 
اللفظين ف الآيتين الكريمتين: ولايناسب حمل الشوى على جلدة الرأس أو أطراف 
البدوي فائبيا مجازان: 

وأمًا سبب الاضخراف: تنزيلهم .يوم الجزاء بيوم من الدنيا الماذيّة وفيها حرارة 
قسن قضيب الرؤوس+مع أن الأبدان يومثة حسماتة: اطيفة: ذا اشع كوت 
وحرارة العذاب قد أحاطت من كلّ جانب, ولايجوز المقايسة في خصوصيّات العالمين 


ترجه - راجع عذب. 
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مضبا د شاء زيد الأمن يشاوه شيثاًء من .باب تال: أرادة» والمشيئة إسمر مد 
بالهمزة, والإدغامٌ غير سائغ إلا على قياس من يحمل الأصلِيّ على الزائد. لكنّه غير 
منقول والشيء في اللغة عبارة عن كلّ موجود إِمّا حسّاً كالأجسام أو حكماً كالأقوال 
نحو قلت شيئاً. وجمع الشيء أشياءٌ غير مُنصرف, واختلف في علّته. والأقرب ما 
حكي عن الخليل أَنّ أصله شياء وزان حمراء. 

محا د الككم + صغيره شيب والجمع أشياء غير مدر وقهروقال الأخقس: 
هو أفعلاء. فلهذا لم يصرف لأنّ أصله أشيئاء. حذفت الممزة بعد الياء للتخفيف. 
وقال الكساق» أشياء أفعال» وإنا تركرا خترفهاء لكثرة اسسالمى لحاء لأثه| شتت 
بفَعْلاء. وقال الفرّاء: أصل شيءِ شي كهيّن ولَيّنء فيقال هَيْن ولَيّن. والمشيّة : الإرادة, 
وقد عنقت الغىء أساؤه. وقوطم كل شىء لفسيئة اله :مدل شنيفة؛ أي مشيقته. 
الأصمعي : شَيّأْثُ الرجلّ على الأمر: حملته عليه. 

كلّيا - الثيء: هو في اللّغة ما يصمّ أن يُعلم ويُخبّر عنه. فيشمل الموجود 
والمعدوم فكنا اي مالا وهو مذكّر يطلق على المذكْر والمؤنّثء ويقع على الواجب 
والممكن والممتنع» نص على ذلك سيبويه. وهو في الأصل مصدر شاءًء أطلق تارة 
معنى شاء إسمّ فاعل» وح يتناول الباري, وبمعنى إسم مفعول تارة أخرى أي مَِيء. 

كنات الأقعال 1777 وهاء اله جعال العىة كينا ومضيئةقدره 
والاسان: آراقه. وشاءك» أحؤتافى وأيضا عاك وهو مق الأضداد. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تايل يصل إلى حدّ الطلب. وتوضيح هذا 


#دالقىء فى الأصل تصدر كالمشيقة» ويطلق عل كل ها بصخ أن تطلب: 
تيشمل الراهب فالمظلوي لكل نوعوة: ونائة الموتعوذات الممكرة:. 

قل ان قىء ا كبز قياةا فل الاتبياقى وى 25 

فالله تعالى مصداق من مصاديق الشيء المتوقع شهادته. 

قل الاغائق كل كي 15721 

ركان افاغل كل فيء قديرا 1 و3 

فيشهل كل معلوم ومخلوق ومقدور. 

فالثيء يطلق على كلّ ما يُشاء من موضوع أو حكم أو عمل. كما أن الموجود 
يطلق على كلّ ما يوجد. والثابت على كلّ ما ثبت في نفسه. 

١‏ دالمشية انا مسق ق الخارس يعد التوجه إلى التي أؤلة م تضورة 
ثانياً. ثم القايل والرغبة إليه ثالتء وبعدها تتحوّق المشيئة. 

وبعد المشيئة يتحقّق العزم والتصميرء ثم الإرادة. 

هذا في المخلوق, وأمّا في الخالق تعالى: فلا تحتاج المشيئة إلى توجّه ولا إلى 
تصوّر ولا إلى رغبة وقايل فإنّ إحاطته وعلمه حضوريّ, وهو أقرب إلى كلّ شيء 
من تسن وسع كل شي غلقد - إو الله علي خبيرء كنب ربكم كل نفس ه القعة, 
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يحو اله ما يَشَاءُ ويّْبت وعِنْدَهُ أ الكتاب. 

“ - المشيئة في الله تعالى من آثار العلم والقدرة: فبالعلم التامٌ الحضوريّ لله 
تعالى يكون جميع الأشياء حاضرراً عنده ومعلوماً ومشهوداً لايحجبه زمان ولا مكان 
ولا حدٌ ولا حجاب نوريّ. وبالقدرة الكاملة المطلقة يتحصّل له اختيار تام في جميع 
ما يشاء ويريد وقدرته التامّة تقتضي أن لا يشاء إلا ما هو الأصلح والأحسن في 
الواقع » فإنّ اتتخاب غير الأصلح إنما هو ينشأ من الضعف والحاجة, وإذا لم يوجد 
ضعف ولا احتياج إلى أيّ شيء: فكيف يتصوّر القايل إلى اختيار المرجوح مع وجود 
الأرجح. 

تللق آياث الله تلرها غلياك بان وها الله ثريد طب للعاكين. ‏ © ار عرد 

مرجع صفتي العلم والقدرة إلى الحياة: والحياة هي الثبوت والة لتحقة ف 
ذات الشيء مع حفظ جميع الخصوصيّات الذاتيّة. وهي تختلف في مراتب الموجودات 
مخسهاء فكلا افك الوجوه كيالا كملت الحياة: 

وصفة الحياة في الله تعالى عبارة عن هويّة الذات البحت الحقٌّ والنور المطلق 
الفرد الثابث القيّوم: فالحياة ليست بزائدة على الذات الحقٌ؛ بل حقيقتها هي الهويّة 
الحقّة المطلقة بنفسها وفى نفسها. 

وما تختلف الحياة والذات: في المفهوم والعنوان. 

وعلى هذا يذكر هذا الإسم أوّلاً وبعد الذات ‏ هوّالحئٌ القيّوم, وعنّت الوجوه 
للحي القيّوم ‏ وتوكل عَلِى ا حي الذي لا يَوت. 

# دفص اللحياة مدا لسائر الصنات الخلالئة والجالنة قاة الذات المترام حرم 
أ حدود خارجيّة وداخليّة: وهو النور المطلق الحقٌ: لا يتّصف بضعف ولا نتقص 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





١‏ سيء 
ولا محدوديّة ولا محجوبيّة ولا احتياج ولا فقرء فهو تعالى نور بحت مطلق وعلم تامٌ 
وقدرة كاملة وعدل وإرادة وحق. 

وهذه الصفات كا أَنّْها تنقزع وتلاحظ في النور الحقّ المطلق: كذلك تلازم 
الحياة المطلقة في ذاتهاء فإنْ النور الحقٌ بذاته هو عين الحياة وحقيقتها بنفسها ىا قلنا 
- راجع شمهك. 

1 -ومن آثار صفة الحياة ولوازمها القايل الشديد إلى محافظة الذات وجلب ما 
يلائمها وتلتذٌ منه ودفع ما تستكرهه ويضرها بالطبع . 

وهذا أمر طبيعيٌ » إن كل حىّ بحب بقاءه وسلامة ذاته ودوامها وجلب ما 
يلائمهاء والدفاع عن حريم حياتها. 

وعدا القايل العذين الطبيعى #قد يعثر عند ق يعن الموارة بالناذية والدافعة: 
وفي موارد أخر بالشهوة والغضب. وفي موارد بالحبٌ والعشق والبغض. ومرجع كل 
منها إلى حفظ الحياة وجلب ما يلائّها. 

وهذا القايل في الجاد: يتجلى بصورة الجذب بين أجزائه وحفظها والمقاومة في 
قبال ما ينافيها. 

وفي النبات: مضافاً إلى ذلك بجذب ما ينفعه ويديم حياته. 

وفي الحيوان: مضافاً إلى ذلك. بالقايل والحبٌ والتعلّق إلى ملائمه وما يجانسه, 

فق اسان مشافا إلى ذلك فجل آثار اليا الروسائتة أيضا مق القايل 
إلى حفظ الروح وإحياء آثاره وإدامة حياته وتقويته. وجذب ما يلاتمه وحبٌ ما 
يسعلدٌ مد والقايل العنديد إلل.ها تحانسه: 
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570 عل 


لانن 


وفي عوام الروحانيّة: تنحقّق آثار القايل الروحان فقط - وجَعَل بَينَكُم مود 
ورَحمّةء وجعَلٌ لكم من أنفُسِكم أزواجاً ومن الأنعام أزواجاً, نا جَعَلنا الشياطينَ 
أولياء للّذينَ لا يؤمنون. 

وهذا معنى قوهم إن جميع أنواع امحبّة والعشق يرجع إلى حبٌ النفس. فلا بدٌ 
أن يفسّر _بأنٌ أنواع القايلات ترجع إلى القايل بمحافظة النفس حياتها. 

وأما التقايل إلى محافظة الحياة في الله عرّ وجل : فلا يتصور له معنى صحيح, 
فإنّ حياته تعالى ثابتة واجبة, وقلنا إنّ الحياة عبارة عن هويّة الذات, وهو غَنيٌ حقّ 
ونور مطلق أَزْلّ أبديّ, فلا حاجة فيه إلى حافظة ولا إلى جلب ما يلائُه ويلتدٌّ منه. 

ونا الصحيح الحقّ منه: هو القايل إلى محافظة الحياة ببسط النور والرحمة 
وإفاضة الجود والوجود.ء بأيّ نحو يشاء. 

فهذا القايل الشديد وامحبة: ثابت لهء وهو من آثار حياته ولوازمهاء وهو في 
كل يوم في شأنء وفي كلّ آن على مشيئة, وبهذا الحبٌ تتجلى التجليات النوريّة الإهيّة 
الحقة الحمياعة: الله تسظ الازق لمن يضاء ويقدن كذلك الله تقل عا تشاء كذلك 
لله يخلق ما يشاء, ولكيٌ الله ذو فضل على العالين . ورحمتي وسعث كل شَيء . 

/-ومن آثار القدرة ولوازمها: الاختيار ب: بتحقّق المشيئة والارادة. فإن حقيقة 
القدرة عبارة عن رفع الحدّء وكلّما كان الحدّ أقلّ تكون القدرة أكملء إلى أن ينتهي إلى 
نور واجب مطلق منرّه عن أيّ قيد خارجيّ وذاتي» وهو النور الحقّ الغنيّ. 

ومن لوازم هذا الإطلاق والتدّه عن أ قيد وحدّ: تحقّق المشيئة والاختيار 
ورفع الحدود بالكلية: فإنٌ المقهوريّة والجير خلافٌ الإطلاق ويوجب محدوديّة الذنات 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





حل شيء 

فإنّ من كان تحت سلطة قانون طبيعيَّ داخليّ أو خارجيّ: فهو محدود بهذا 
القانون يُسلّبٍ عنه الاختيار قى ذلك الموردء وهذا المعنى يخالف إطلاق النور وتندهه 
عن الحدود: 

لك د رك بوه > 000 1 2 0 

قل اللّهمً مالك المُلْكِ تؤت الملْكَ مَن تشاء وتنزع الملكَ ممّن تشاء تعر مَنْ 
تشاء و كول قن كضاء يدك الخيرٌ ندعل كل قو قدير - 71 ا 

ورَبّكٌ يخلق مايّشاء ويختار ماكان هم الخيرَةٌ - 8؟ /58. 

4 - فظهر ثمّا ذكر حقيقة مفهوم الرواية الشريفة - خَلَقَ انّهُ الأشياء بِالمشِيّة 
والمشيّة بنفسها: فإِنٌ المشيّة كما قلنا هي من آثار العلم والقدرة وبها يتجلى حقٌ 
الحياة الأزليّة, فالمشيّة مرتبة شديدة من القايل: ومقام اختيار أحد الجانبين من الفعل 
والترك. وهي من صفات الذات.ء وبها يظهر الفيض والخلق والتكوين: 

كَذَلكَ اله يخلق ما يَشاءء نُصيب برحمّتنا من نّشاءء والله يوت مُلكّه مَن يَشاء. 
فحن اناما بشاء ويثبت. 

وتوضيح ذلك أنّ القدرة ليست إِلَا مقدار سعة النور (المعبّر عنه في لسان أهل 
المنكلة بالونعوة) وكلا كات بحدوده قليلة تكو اللتبعة والقفة فيه شدينة #القدرة 
لسك وراك حفيقة تور الذات» ومقاء هذا التورشذة وضعقاً يعرف عخصوضية الحدود 
ومقدار المحدوديّة. 

فالقدرة فى الله عرّ وجلّ كذاته المندّه لا نهاية لهاء وليست بمحدودة بأيّ نحو 
يفصوره إذ ذاقه الى متزه عن أي حدٌ يعصور. 

زتمل القدوة وظهو يهاهو الشينه فالا قنياة ستعدة إل القذرة والقيعة ىق 
ذاتهاء وفي خصوصيّاتها إلى العلم. 
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١ شيء‎ 


٠٠‏ -وأمًا المشيئة والاختيار فى المخلوق: فالدليل قها ما قلنا فى المشيئة 
والاختيار لله عزّ وجل إذ المشيئة مَظهرة القدرة ويحلاتهاء والقدرة هي رفع القيود 
ولق الحدوةء وكلا كانت الحدودتة بأيخ حو متا قليلة كانت القدرة شديدة. 

فكلّ مرتبة من الموجودات لها مقام حدود من القدرة, باعتبار مقدار إطلاقها 
عن المحدوديّة, كإطلاق كلّ مرتبة من الجماد والنبات والحيوان والملائكة والروح عن 

فكل موجود في أعة مرغية كان إساناً أو غي إنسان: لدمى المسينة والابتبار 
عمقدار قدرنه وإطلاقه عن المحدودية. 

فالمشيئة سارية في مراتب الموجودات كسريان النور والفيض والوجود فيها. 
في أثر القدرة الظاهرة فيها: 


٠ 2 0 3 #2‏ 2 307 ا 0 ا 
و 


عمو 


ها شتت . 

الا قظين فى عدم الكلرات ستفيفة الروايه الشر فى لذ جر ول فويض بل 
الأمد بينَ الأمرين: فإنّ الانسان مختار وله مشيئة بمقدار قدرته وانطلاقه عن الحدود 
كما قلناه. وله مقهوريّة وجحبوريّة في مقابل الحدود والقيود الذاتيّة له في نفس الأمر. 

مضافاً إلى أَنّه واقع تحت سيطرة مشيئة الله فتؤثّر تلك المشيئةٌ في أعاله 
وحركاته وجريان امور 

فالاساق واه تمت متكوبة مسعين» مسكة ق أثر قدرهد الذاقة: ومشيعة 
تفده حاكدة عل راش المدلن فى عاتب الله المتغال: 

من كان ثريد العاجلة غكلنا لد فيا مانشاءء وها كشاءوة إل أن مقساء الله 


ربٌء يُسارٍعون في الخيرات, وخلق كل شيء فقدره تقديرا. 
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١4:‏ سىء 


١‏ -أكثر استعمال المشيئة في موردين: مقام التكوين, إظهار العظمة: ما مقام 
التكوين: فإنّ المشيئة فيه لله تعالى, وليس لأحد فيه مشيئة واختيار, وهنا مقام جبر 
وقهر وسلطة صيرفة, يفعل ما يشاء بما يشاء كيف يشاءء وذلك على مقتضى ع لمه 
وقد 

فاق عتما كيب أن شاد انانا ريق ا تشقون 4014 

إن يَشأ يُدْهِبِكُم ويأتِ بخَلقٍِ جَديد - 10/ .١11‏ 

إن يَشأ يُسكن اريم - 27 / "77. 

وأمّا مقام العظمة والحكومة المطلقة الأصيلة: فإنّه بما يشاء قديرء وإذا شاء 
فقا قلا راذ لحكه, وإذا واي أمراً وأراكه فقول لاكن فيكون: 

مَن يشاً الله يُضْلِلُهُ ومّن يشأ يجعَله على صراط مُستقيم - 7 / 74. 

راك علدا بكم إؤ يها بركاك أو إو يشا لمدياك. ى 152717 

وله ملك التّاواتٍ والأّدْض يَغْفِدِ من يَشَاءُ ويُعَذّبُ من يَشاء 8غ / 15. 

هذه إجمال ما يشاهّد لبعض من أهل المعرفة في هذا المقام. 

ها تشاكون أن تاه اله ب وبا ف 

قلنا إِنّ المشيّة من الإنسان واقعة تحت سيطرة مشيّة الله تعالى. وما لم توافق 
برنايم أمره ونظم تدبيره: فلا يمكن أن تكون مؤثّرة. 

زلا تبخقوا التاق اشيلفشى - 07/17 


أي في كلّ مَنيء لهم في مقام معاملة أو غيرهاء بأن لا يضيع حقّ مطلوبٌ لهم. 
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مقا - شيب: هذا يقرب من باب - شوب, وهما يتقاربان جميعاً في اختلاط 
الغو يالقيه من ذلك العيب شيب الراس + يقال شاب بسبيه قال الكيساق: 
سي الوق اضم وير اسن واقاني اللتون بز شه وير قبع اسل إذا فناب هو 
أحيب: والعيب: المبال سقط عنيها القلع ,.وفال الأضبعة: العيب ييا ضن الشعن: 
والمتشيب دخول الرجل في حدٌ الشَّئْبِ من الرجال ذوي الكبر والشَّئْب. 

مصبا ‏ شاب الرجل يشيب شَيباً وشَيبة فالرجل أشيب على غير قياس, 
والجمع شيب, وشَئْبان مشتق من ذلك. وبه سمّي, ولا يقال امرأة شيباء. وإن قيل 
شاب راسياء والتفب» الاطول و حك لقب وقد ييل التعيب عق الكديب 
يشر امضاقى العف الو تقب المدن ر افون معدو تايف كسان 

الالنشاق ءايشاب هيه حي وشيا حميدا, راحتب ١١‏ اشعنات 
الشيب من اختلاط البياض بالسّواد, من قوهم شُبت الشيء بالشيء أشوبه شَّوْياً: 
إذا خلطته. والشيء المّشيب والمّشوب: المختلط. وقد ممّت العرب شَئْبان. ويُسمون 
شهري اح النين يشعة فهما التره تنيبان وملحان+:(وهنا كاتون الأول وكتاثون 
الثاني) لابيضاض الأرض من الجليد. 


أن الأضل الوالهد ق هذه 1لاةة هو ااختلاط تافل ميق ».وبيتيا وبين العرف 
والشَّبّ: اشستقاق أكبرء ويجمعها مفهوم الخلط في الجملة. والشَّيبٍ بمناسبة الياء يدل 
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114 شيخ 
على نفوذ وتسفّل في الخلط . والشبٌ على شدّة واستحكام. ويناسبان المشيبة والشباب. 

وقلنا في الشوب إِنْه اختلاط في قبال الخلوص لا مطلق الخلط. 

ففي المشيبة: تحقّق اختلاط في المزاج يرفع الصفاء والخلوص ويوجب تغير 
اللو :والشكل وابيضاعن الشتعر, 

قال رَبٌ إن وهَنَ العظم مث واشتعل الدَأَسٌ شَيِياً - 19 / 4. 

َجَعَلٌ مِن بعد قوّة ضعفاً وشيبةٌ - +77 56. 

يَوماً يجعلٌ الولدان شَيباً اا 

أي اختلاطاً مع كدورة يخالف الخلوص والصفاء. 

والمشيبة حالة تغير واختلاط وكدورة في إدامة جريان المزاج بتبدّل حالة 
الاستقامة والصفاء. فهي مصداق كامل من الشيب. 

وفي التعبير بالمادّة: إشارة إلى جهة تغير المزاج وتحوّل القوّة والطراوة والنضارة 
والمبجة والقدزة إلى الضعف والانكسار. 


فالشيب ليس معنى كثير السنّء بل مَن تغير مزاجّه. 


06 


ب 
مصبا ‏ الشيخ: فوق الكهل, وجمعه شيوخ وشيخان, وربما قيل أشياخ وشيخة. 
والشيخوخة مصدر شاخ يشيخ, وامرأة شَيْخة. والمّشيخة إسم جمع للشيخ, وجمعها 


صحا - شيخ: جمع الشيخ شيوخ وأشياخ وشيخة وشيخان ومّشيخة ومَشاي 
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١1 شيخ‎ 


ومتشيوخاء. وقد شا الرجل يَشيخ شَيَخاً بالتحريك جاء على أصله وَشَيْخْوخْةً 
وأصل الياء متحركة فشكّنت, لأنّه ليس في الكلام فَعُلول, وما جاء على هذا من 
ذواث الواو عل كبعونة.وقيدودة ودعوسة: أصله كقنونة بالتسدين فخلق. ولول ذلك 
لقالوا كُؤنونة ولا يجب ذلك في ذوات الياء مثل الحيّدودة والطيرورة. وشيّخ تشييخاً, 
أي شاحّ, وشيّخته: دعوته شيخاً للتبجيل, وتصغيرٌ الشيخ شيخ وشييخ أيضاً. ولا 
تقل شويخ. 

لعا تالشيخ الذي اسفيافت فيد السرخ وظهن عليه الشيب» وقيل هوشيخ من 
خمسين إلى آخره. وقيل هو من إحدى وخمسين إلى آخر عمره. وقيل هو من 
النمسين إلى القانين: وشيّخت الرجل تشبيضاً إذا فضحعه: وشيخ غليه: شثع. 
وأشياخ النجوم: هي الدَّراريّ. 

التبذيب 7 / 550 شاخ الرجل يشيخ شيوحة: فهو شيخ. ويقال للعجوز 
شيخة. والعرب تقول لزوج المرأة وإن كان شاباً: هو شيخهاء ولإمرأة الرجل وإن 
كانت شابّة: هي عجوره. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو من يكون مُسِنَاً مع الوقار والكبر ولو عند 


وهذا هو الفارق بينها وبين الشيب والعجوز والمٌسِنٌّ والكهْل: فإنْ النظر في 
الشيب إلى جهة الاختلاط والتغيّرء وفي العجوز إلى جهة العجزء وفي المسنّ إلى زيادة 
السنٌّ. وفي الكهل إلى جهة قاميّة الفوّ والرشد. 


وكلّ من هذه الألفاظ يستعمل بالنظر إلى هذه الجهات. 
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0 شيد 
فالشّيخْ صفة كالصَّعْب والكَهْلء يطلق على من كان مُسِنَاً وله وقار عند أهله 
ويدلٌ على هذا القيد: استعاله بمعنى الرئيس والمعلّم. وكذلك في اللغة السريانيّة 

أيضاً. كا في - فرهنك تطبيق ١‏ / 419. 


ويدلٌ على ذلك أيضاً: استععاله في القرآن الكريم في الموارد الَتى يلاحظ فيها 
هذا القيد» أي الوقاز والشخصية, 


لا نّسق حَت يُصَدِرَ الرَعاءٌ وأبونا شيخ كُبير رع 

يا ويل أألِدُ وأنا جوز وهذا بَعلى شَّيخاً - /1١١‏ 1/. 

قائرا يا آنا القزيد إن له أباتساكييرا - 1/1 

#التبلقوا أَسدكُم © لتكونوا شيواً - +71 37. 

فالمراد في الآية الأولى شعيب النَبِيّء وفي الثانية إبراهير الْنَمِيّء وفي الشالثة 
يعقوب النَ (صلوات الله علبهم). وفي الرابعة مقام الانتهاء والكمال في حياة 
الإنسان, وبهذا النظر لم يعبّر في هذه الموارد بكلمات الكَهْل وأمثاله. 


مقا -شيد: أصل واحد يدل على رفع الشيء, يقال شدت القصر أشيده شَيْداً, 
وهو قصر مُشيدء أي معمول بالشّيد. وسمّي شيداً لأنّ به يُرفع البناء. يقال قصصر 
مَشيد أي مطوّل. والإشادة: رفع الصوت والتنويه (الرفع). 


صحا ‏ شيد: الشّيد بالكسر: كلّ شيء طليت به الحائط من حِصٌ أو بلاط. 
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١14 شيد‎ 


وبالفتح المصدر, تقول شاده يشيده شَئِداً: جصّصّه. والمُشْيّد: المطوّل. وأشاد بذكره: 
إذا رفع من قدره. 

العيتيب 51 وفعت شاف قال الليعه تيت البقاءة إحكامه ووفعه» :وقد 
يسمي بعض العرب الحصّ شيداً. والقشيد: امب بالشيد. وقال: الإشادة: شبه 
التنديد وهو رفعك الصوت بما يكره صاحبّك, ويقال أشاد فلان بذكر فلان في الخير 
والشرّ والمدح والذمٌّ إذا شهره ورفعه. وقال الأصمعيّ : كلّ شيء رفعت به صوتك 
فقى أغنددة بد خالة كانت أو غير ذلك 


30 
4. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإحكام مع الرفع, سواء كان في بناء أو في 
كلام وخطاب أو في نسبة وحكم, فالمعاني المذكورة كلّها من مصاديق الأصل. 

والإشادة: إذا كان النظر إلى قيام الفعل. والتشييد: إذا كان النظر إلى جهة 
الوقوع, هذا بمقتضى هيئة الصيغة. 

فَكَأَيّن من قَريَةٍ أهلكناها وهئ ظالمة ... وبثر مُعطَّلة وقَطْرٍ مَشيد - 7 / 
مغ. 

القصر عطف على قرية. أي وكأيّن من قصصر أحكم ورُفع أهلكناه. والقصر 
يبنى فوق الأرضء والبثر تُحفر في الأرض. والقصر لتأمين المسكن, والبئر لتأمين 
الثياة مخ لامكل قو عق 

أينا تكوتوا يدرك ا موث وأ وكش ى تروع امفئدة ‏ ؟ 1/7 

أي الأبنية المتظاهرة الجالبة امحكنة العالية التي قد بولغ في إحكامها. 
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000 شيع 


إشارة إل أن شك مياق الحياة الدتيوقة وعبيت المسطة والسكن لذ ينم عن 
زواها وفنائها. 

والتعبير بالشيد في الآآية الأولى: فإنّ النظر فيها إلى أصل القصر المَشيدء وفي 
الثانية بالمُشيّد: بلحاظ إدراك الموت في قبال إحكام مؤكّد مضاعف. 


95 


0 
مصبا شاع الشيء يشيع شيوعاً: ظهرء ويتعدّى بالحرف وبالألف, يقال شعت 
به وأشعتّه. والشيعة: الأتباع والأنصار, وكلّ قوم اجتمعوا على أمر فهم شيعة, ثم 
صارت الشيعة نَبْزاً لجماعة مخصوصة, والجمع شِيّع, والأشياع جمع الجمع. وشيّعتُ 
الضيفٌ: خرجت معه عند رحيله. وشّع الراعي بالابل: صاح بها فتبع بعضها بعضاً. 
وشاع اللَّبن في الماء: إذا تفرّق وامتزج بهء ومنه قيل سهم شائع, كأنّه ممتزج لعدم 

قيزه. وشايعته على لمر مشايّعة, مثل تابعته متابعة 07 ومعنى . 

مقا شيع: أصلان: يدل أحدهما على معاضدة ومساعفة (مساعدة), والآخر 
على بثّ وإشادة. فالأوّل ‏ قوهم شيّع فلان فلاناً عند شخوصه. ويقال آتيك غداً أو 
شَيْعَه, أي اليوم الذي بعده. كأنّ الثاني مُشيّع للأوّل في المضيّ. ويقال للشجاع: 
المشيّع , كأنّه لقوّته قد قوي وشَّيّع بغيره. أو شيع بقوّة. وأمًا الآخر - فقوهم شاع 
الحديث إذا ذاع وانتشرء ويقال شبيّع الراعي إبلّه إذا صاح فبهاء والإسم الشياع: 
القصبة التي ينفخ فيها الراعي . ومن الباب شعت النار في الحطب إذا أطبتها. 

أسا - شيّعته يوم رحيله. وشايعتك على كذا: تابعتك عليه؛ وتشايّعوا على 


الس وهم شيعته وشيعه وأشياعه, وهذا الغلام شَيْع اخيفة ولد بعدذه, واتيك عدا از 
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شيع انا 


مص واقت عنده غير اكور شور وفاء للدي والسا , واضافه مباحيه. 
ورجل مشياع مذياع. 

العذين شاع ةقال اللية وها العىء يشيع مفاعا وشيوعة, فهو 
شائع : إذا ظهر وتفرّق» وأجاز غيره شاع يوعاً, ونصيب فلان شايع في جميع هذه 
الداز وتفاع قهاء أي لبسن عتسوء بولا مغرول» ورجل يقياح مذياع ل يكم سا 
يقال أشعت السرٌ وششعت به: إذا أذعت به. وكل شيء يكون به تمام الشيء أو زيادته 


30 
.. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوسّع في أمرء وهذا المعنى جامع بين 
نضاديق الماةة: 

يقال شاع الشيء شيوعاً إذا تحصّل التوسّع فيه, وشاع اللَّبن في الماء إذا انتفخ 
وتفرّق وتوسّع فيه. وسهم شايع ونصيب شايع ومُشاع. إذا اتسعت تلك الحصّة شهولاً 
على الحصص على البدل. والتشييع جعل شخص شائعاً ومتّسعاً في مقامه وعظمته 
وحاله. فكأنّ المشيّع شعاع من المشيّع ومن تامه, والشّيْع للشيء من شعاعه ولواحقه 
المائلة إليه وشيوع الحديت الساعه جرياتاً ى الأسباعة وهكذا: 

وأمّا كلمة الشيعة: فهي في الأصل فعلة لبناء النوع, فتدلٌ على نوع خاصٌ من 
الانّساع, وهو انّساع في فكر أو رأي مخصوص, ثم أطلقت على طائفة مجحتمعة تحت 
هذا الانّساع الفكريّ الخصوص. 

إذٌ الذيخ تمرح آن تشيم الناحضةى الذبيخ آقترا ‏ 5/4 


أي تَنّسعَ الفحشاء في الّذين آمنوا. 
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"١‏ شيع 

فَوَجَدَ فبها رجلّيّن يُقتتلان هذا من شيعته وهذا من عدُوّه - 78 / .١6‏ 

أي من الجماعة التي كانت في دائرة برنايح فكره. وفي شعاع نبوّته. 

قَوَ ربّكَ أنحشرنهم والشّياطين ... ثم لََغزِعَنَ مِن كل شيعة أنهُم أَسَّدُ عَلى 
الكّحمن عتيّاً - /١19‏ 15. 

أي من كل جمعيّة اجتمعوا في دائرة وحول فكر مخصوص او شخص معلوم 

سَلامٌ عَلى نوح في العالمين ... وإنَّ مِن شيعته لإبراهيم إذ جاء رَِّهِ بقَلبٍ سَليم - 
لا 

أي من الذي نَكانوا في دائرة برنا النبوّة والمأموريّة التي كانت لنوح النيّ (ص). 
ويدلٌ على هذا ذكر جملة - إِنّا كذلك تجِزي المُحْسنين إِنَّهُ من عبادنا المؤمنين - 
عقيب جريان آم كل واحد منهما في المورد. 

وهذا تير أيه - ولق ! اناد سار إن امح عقاياق اتسين ابوه 
والكتابَ لاه / "53. 

وقوله ضاق ]ل أول الثاس بإبرافي للذيخ البعوه وهذا الوا 7/1 ,3 

وقوك قال أو الع يلةإب امهيف _ ارود 

إن الذي تزقرا دكين ركانواهها _ ار + 

أي افترقوا على فرق وجمعيّات مختلفة لكل واحدة منها برناج ورأي مخالف. 

وهذا التفرّق والاختلاف علامة الضّلال والانحراف في الحياتين. 


وجيل ينهم وبين ما يَشْتّهو نك فعل بِأَشْياعِهِم مِن قبل 55 /05. 
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وَكقَد أهلكُنا أشياعكم فَهّل مِن مُدّكر ‏ 05 / .0١‏ 
التعبير , بصيغة جمع الجمع لتعمٌّ جميع الفرق المنحرفة من أيّ قوم وطائفة. 


وكلّما كان الاختلاف كثيراً والفرق متنوّعة: يكون الضّلال أشدٌ. ولذا ترى 


الأنبياء يُعدّفون منج شيعة واحدة وعلى أمر واحد. 


نسأل الله عد وجل أن يبدينا سبيله الحق الذي أنعم على أتبيائه وأوليائه غير 
المغضوب عليهم ولا الضّالَين ‏ آمينَ يا ربٌ العالمين. 

وهذا آخر حرف الشين من كتاب (التحقيق في كلمات القرآن الكريم) وأسأل 
الله تعاللى أن يوفقني في إِعَام سائر الحروف, وهو الموفق وخير معين. وإِيّاه نستعين. 

وقد تم هذا في يوم الأربعاء السادس من شهر ذي الحجّة سنة .15٠١‏ يطابق 
3 . 
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ما0ى. اعع الاح ]3ق . /لالالالالا 


عو 


بسم الله اليحمن الرّحيم 
وبه نستعين 


938 


باب حرف الصاد 


ص : 

الصافي ‏ في المعاني عن الصادق (ع): وأمّا ص: فعين تنبّع من تحت العرش, 
وهي ال توضأً منها النبيٌ (ص) 3 عرج به. ويدخلها جبريل كل يوم دخلة فينغمس 
يناب وق الكاق ب 2 أو انه 11 ياعيشد أدن مم عاد فاعمل مدا جد 
وطهّرها وصل لريّك... وهو ماء يَسيل من ساق العرش الأيمن. 


ادها عفاد من الثراث الكرعةه قل هذه الكلتة ويفا هو ١‏ احرف 
رمز يشار بها إلى معنى مفهوم للنيّ (ص).» ويقوى في النظر أن يكون المراد هو الصفٌ 
أو الصبر أو الصراط أو الصلاح أو الصفاء. 

وتوضيح ذلك: أنّ الصفٌ بقرينة - والصّافَاتٍِ صَفَا ‏ في ابتداء السورة السابقة, 
وآية - وإنًا لحن الصّافُون في آخر السورة: في المرتبة الأولى من كونه منظوراً. # 
الصبر بقرينة ذكره بعد جريان أمر الكافرين في هذه السورة آية ١١‏ -اصبر عَلى ما 
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3 ص 
يقولون ‏ خطاباً لل (ص). وهكذا بعد ذكر جريان أمر أيوب آية 4 إِنّا وجّدناه 
صابراً في توصيف أَيُوب النييّ . وبعده الصراط والصلاح والصفاء المذكورة في السورة. 

ولايبعد أن يكون ص إشارة إلى كلّ منهاء بدليل ذكره مطلقاً. 

ولايخن أن مرجع هذه الكلات إلى حقيقة واحدة, وهي العبوديّة الصرفة 
والتسليم التامّ والقيام الخالص في قبال أمره وعظمته. 

فإِنّ الاستقرار في الصفٌ: هو التتبّت في إطاعة الأمر من دون تزلزل واضطراب 
وتقايل إلى جانب. 

والصبر: هو الاستقامة التامّة في العبوديّة والعمل بالوظيفة الحوّلة إليه. 

والصراط: هو الاستقرار الكامل في السلوك على صراط الحقّ من دون أيّ 


والصلاح : هو استدامة العمل الصالح. 

والصفا: هو طهارة الباطن والتنزّه عن أ تلوّن وتكدّر. 

وهذه صفات ممتازة ومن أعلى مقامات الإنسانئيّة والنبوّة. كما قال النبئّ (ص): 
شيّبئفي سورة هود - فاشتقم كا أمرت . 

وهذه السورة الكريمة تشتمل على ذكر قصص وجريانات من الأنبياء وصبرهم 
وتثئتهم على الصراط الحقٌ واستقامتهم في قبال الكافرين: وعلى هذا أشير في صدر 
السورة على تكليفه ووظيفته المنحصرة في قبال الكقار والخالفين في مقام إجراء أمر 
الرسالة الاهيّة. 

فيكون حرف ض إشارة إلى - الانشقامة بالاضطفاف والاضطبار عل ضبزاط 
الحقّ مع الاصطفاء والعمل الصالح. 
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ص 1 ؟” 


إن هذا المقام الأسنى لا يتحصّل إلا بمعارف إِهْيّة شهوديّة, والمعرفة اليقينيّة 
بحقيقة العلم والمشيّة اللاهوتيّة مع الوصول إلى بحر الحبّة. 

فإنّ التجلّيات النوريّة إنما تتحقّق وتظهر بالمشيّة. والمشيّة من آثار العلم 
والقدرة الذاتيّتين المتظاهرتين من الحياة -كما سبق في الشيء, فا لم يشاهد المؤمن 
حقيقة المشيّة وحقيقة العلم الإ وإحاطته وقدرته النافذة التامّة: لا يتمكّن من 
إدراك مقام العبوديّة والوصول إلى حقّ التسليم والفناء ومحو الأنانيّة. 

فيظهر ما يراد في الروايتين: فإنّ العرش عبارة كما يت عن العلم والقدرة وعن 
التجلّيات الإهيّة وعالم الخلق والتكوينء ويِينُ العرش عبارة عن تحقّق صفتي العلم 
والقدرة, والماء إشارة إلى الحياة والنور الفائض, وبهذا الفيض يتحصّل التغله وترتفع 
آثار الأنائيّة ويتحقّق الخلوص التامٌ. 

وأمّا من جهة الإعراب: والظاهر من سياق الكلام أَنّ التقدير هو داوم أو لازم 
أو توجّه أو داوموا على ص والقرآن ذي الذّ كر ء فتكون الواو عاطفة, إن ص في 
المعنى مجرور. 

وبهذا التقدير المناسب يحفظ الارتباط بينها وبين ما بعدها - بل الّذِينَ كوا 
في عِنَّ 5 وشقاق -والمعنى - لازم لكم أن تُداوموا وتتوجّهوا إلى الاصطفاف والاستقامة 
والاستفادة من القرآن, ولكنّ الكافرين في عزّة وشقاق, وهم يداومون على خلافهم 
وانحرافهم وكفرهم الحقٌ. 

ويمكن أن يقال إن ص رمزء وفيه إشارة إلى ما قلناء ولا محل من الإعراب 
لهء والواو للقسمء وجواب القسم بقرينة مفهوم الرمز حذوف, ومرجع التقديرين إلى 


معنى واحد ‏ راجع - ق. 
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4 نيا 


ع 


صبا : 

مصبا ‏ صبى: صبّأ من دين إلى دين يصبَأ: خرج, فهو صابئ, ثم“ جعل هذا 
اللقب علاً على طائفة من الكقّارء يقال نا تعبد الكواكب في الباطن وتنسب إلى 
النصرانيّة في الظاهرء وهم الصابئة والصابئون, ويدّعون أَئْهُم على دين صابئْ بن 
شيث بن آدم» ويجوز التخفيف فيقال الصابون, وقرأ به نافع . 

التبذيب ١١‏ / /01” قال أبو زيد: صَبأ الرجل في دينه يَصْبَا صُبوءاً: إذا كان 
صابئاً. وقال أبو إسحاق في قوله ‏ والصّابئين : معناه والخارجين من دين إلى دين 
يقال صبأ فلان يصباً: إذا خرج من دينهء وصبأت النجومٌ: إذا ظهرت. وصبا نابّه: 
إذا فرج قال الليكء الصاترق قوم تسيه دينيم دين التضارى: إلا أن قبلتهيي نو 
مَهَبَ الجتتوب يزعمون أَنّهم على دين نوح» وهم كاذبون. وكان يقال للرجل إذا أسلم 
في زمن النِى (ص) قد صبأ عنّؤا أنه خرج من دين إلى دين. 

تاريخ ابن الورديّ 7١ / ١‏ الي يان أقدم الأمم, وبالسريانيّ تكلم آدم وبنوه, 
وفلتم ملّة الصابئين, ويذكرون 9 أخَدوا دينهم عن شيث وإدريسء وطم كتاب 
تحقرنه حت سريت قره امن أخلاق, كالضدق والغتطاصة والعضي اريت 
واحساب الرذائل:قلعوورا وى مسينهن من :سقف الضاكيقه ولكتبيا عن إدريسن: 
الأولى منهها صحيفة الصلاة, فنها ‏ أنت الأزليّ الذي ترتبط به الرياسات رب جميع 
المكوّنات... والثانية ‏ صحيفة الناموس, فنها لا يجرينٌ أحد منكم في معاملة أخيه 
إلى ما يكره أن يعامل بمثله وإيّاكم والتفاخر والتكائرء لا تحلفوا بالله كاذبين.. 
وللصابئين عبادات منها سبع صلوات, وهم الصلاة على الميّت بلا ركوع ولا سجود, 
ويصومون ثلاثين يوماً وهم أعياة غفه تزوال الكواكب النمسة المضيرة يبوت 
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صبأ ا 


أشرافهاء ويُعظمون بيت مكّة, وبظاهر حَدّان مكان يحجّونه. ويقولون إِنّ أهرام 
مصر أحدها قبر شيث بن آدم والآخر قبر إدريس, والآخر قبر صاب بن إدريس 
الل يكسيوق البيه ويعتاتوين يوه تقول العسين للتمل» 

الفَصْل لابن حزم ١‏ /7”الصابئون: وهم يقولون بقدم الأصلين (كالمجوس) 
إلا نهم يقولون بتعظيم الكواكب السبعة والبروج الإثني عشر ويصوّرونها في 
هياكلهمء ويُقرّبون الذبائح والدخن. وهم صلوات خمس في اليوم والليلة تقرب من 
صلوات المسلمين. ويصومون شهر رمضانء ويستقبلون في صلاتهم الكعبة, ويحرّمون 
الميتة والدم لحم الخنزيرء وكان الذي ينتحله الصابئون أقدمٌ الأديان على وجه الدهر 
والغالب على الدنياء إلى أن أحدثوا فيه الحوادث, وبدّلوا شرايعه: فبعث الله عرّ وجل 
إلهم إبراهيم خليله (ص) بدين الإسلام وتصحيح ما أفسدوه. بالحنفيّة السمحة من 
عند الله وكانوا في ذلك الزمان وبعده يسمّون الحنفاء. ومنهم اليوم بقايا بحَرَانء وهم 
قليل جدّاً. 

الشبية والاقتراف 1/4 الضاكون: وهم على المذهب الذى أ به بوةاسب 
إلى طهمورث, وهذه الكلمة [حنفاء] سريائيّة عبت وإنا هي حنيفواء وذكر أنّ 
الصابئين نسبوا إلى صابي بن متوشلخ بن إدريس. وكان على الحنيفيّة الأولى: وقيل 
إلى صابي بن ماري وكان في عصر إبراهي الخليل عليه السّلام. 

فرهنك تطبيق 8/71 هيا قايل» هيين دين اشغياق. © ذكن من 
الغيرتة والستريائية والأرامقة: نا قرب من الماذة, 


معجم البلدان ١‏ -حَدّان: وهي مدينة عظيمة مشهورة من جزيرة أقورء وهي 
قصبة ديار مُضرء بينها وبين الرها يوم» وبين الَف يومان. وهي على طريق الموصل 
والشام والروم: قيل عمّيت بهاران أخي إبراهيم (ع) لأنّه أَوَل من بناها فعرّبت فقيل 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





0 نيا 


دانم وذكل قوع ١‏ تا ول حدونة بيت غل الأرض يعد الطوفان»:وكاقت متازل 
الصابئة وهم الحرّائيُون الّذين يذكرهم أصحاب كتب الملل والنحل. 

دائرة المعارف الإسلاميّة ١5‏ / 84 - الصابئة: أطلق هذا الإسم على فرقتين 
متميزتين تماماً. وهما المنديّا أو الصَّبُوة: وهي فرقة بهوديّة نصرائيّة تقارس شعيرة 
التعميد في العراق (نصارى يوحنًا ‏ المعمدان). ؟ ‏ صابئة حرّان وهي فرقة وثنيّة 
بقيت أمداً طويلاً في ظلٌ الإسلام. ولاشكٌ أنّ إسم الصابئة مشتقٌّ من الأصل العبريّ 
ص ب ء»؛ أي غطس. 

تاريخ ابن خَلّكان (إبراهيم بن هلال) والصابئ: بهمزة آخره: وقد اختلفوا في 
هذه النسبة: فقيل إِنّْها إلى صابى بن مَتوشلح بن إدريس (ع). وكان على الحنيفيّة 
الأولى. وقيل إلى صاب بن ماريء وكان في عصر الخليل (ع). وقيل الصابئى عند 
العرب من خرج عن دين قومه ولذلك كانت قريش تسمِّي رسول الله (ص) صابئاً 
لخروجه عن دين قومه. 

قاموس الأعلام ‏ صابئين: (ما ترجمته _) التابعين لمذهب يُعبد فيه الكواكب 
السيّارة, وأئْم عن أصل سريانيّ وكلداني, ثم تعرّبواء وكان مستقرهم بلدة حَرّان, 
وخرج منهم في زمان حكومة بني العّاس علاء مبرّزون. ويوجد اليوم في الحلة 
وكربلاء عدّة قليلة منهم. 

ويقول في ج ". حَرّان: في الجزيرة» يجنوب أووقة وا كيلوستراءيلدة قدية: 
قد خربت اليوم. وهي قرية, ونزل عليها إبراهم (ع) في هجرته من بابل ثم انتقل 
منها إلى كنعان. وهي بلدة الصابئين, كانت فيها معابدهم وبيت أصنامهم. فتحها 
عياض في زمان عمر. 


الملل للشهرستاني ٠١0 / ١‏ - ويقرب منهم قوم يقولون بحدود وأحكام 
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عقليّة, ورا أخذوا أصوها وقوانينها مؤيّدة بالوحيء إلا أَنّهم اقتصروا على الأوّل, 
وفؤلاء هن الصايقة الأولء الذرى قالرا بعائهوم وعرسسى نويا قنيظ وإدريس» ول 
يقولوا بغيرهما من الأنبياء. ويقولون بالمحسوس والمعقول والحدود والأحكام ولا 
يقولون بالشريعة والإسلام... .٠١4‏ والصبوة في مقابلة الحنيفيّة. وصبا الرجل إذا 
مال وزاغ. وبحكم ميل هؤلاء عن سنن الحق وزيغهم عن نمج الأنبياء قيل لهم 
الصابئة... والصابئة تدّعي أَنّ مذهبنا هو الاكتساب. والحنفاء تدّعي أنّ مذهبنا هو 
الفطرة, فزهوة الصاكة إل الاكصاب» ودعوة الحتفاء إلى النطرة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخروجء وتقرب منها لفظاً ومعنى : مادّة الصبو 
بمعنى الميل والحبٌ. وهذه اللغة مأخوذة عن أصل سريانيٌ وعبريّ. 

وأا الضاكة»فن المسلم أن هذا المذهب كان قبل اليو والتضاري» :وه 
أَخَذوا واستفادوا من إبراهيم (ع) مستقلاً أو في تكميل مذهبهم. 

؟ -وأئْهم كسائر المذاهب افترقوا فِرَقاً مختلفة: فنهم المُتفاء الّذين لهم ارتباط 
شديد مع تعليات إبراهيم (ع)» ومنهم الحرّانيُون الّذين سكنوا في بلدة حََان في الشهال 
الغربيّ من الموصل . 

ات والبد كاليهود والنصارى إنحرفوا عن التوحيد الحقّ والمعارف الإلهيّة 
وأحكام الله تعالى» وصاروا متوجّهين إلى السيّارات السماويّة, وإن كانت بعنوان 
التوشل والودط: 


- وأنٌ معرفة خصوصيّات أحواهم وتوارخهم وأفكارهم وعقائدهم وأعالهم 
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غير ميسورة لناء لقصور المسانيد الموجودة التي بأيديناء ولم يمكن لنا الاطّلاع عن 
تاريخهم أزيد من هذا المقدار. 

لاصوا الفسسية ينا إقا بالافساب إل القنائ از عنامي مهاه اللغوية 
وخروجهم عن الطريقة الحقة الإطيّة. 

دون عشفاً تسوية إلى إدريس (ع)قد ثرت عن البنرياقة إن العريية 

في ثلاثة عشر صحيفة, وطبعت مراراً منضمّة إلى الأحاديث القدسيّة, وفي أوّها - 
قال الوه ل ارود معدت ينل لمكي ا لمنور 2 
مما أنزلت على إدريس النئّ أخنوخ (ص) وكانت تُمرّقة ومندرسة؛ فتحيثٌ الأجر 
احاح لحي 00 
السوريّة وتجنّب الزيادة ولم أغير معنىّ... الخ. 

وأن” * القرآ ن الكريم قد عدّهم في رديف أهل الكتابء والّذين ! ن عملوا 
على عقيدة وإيان بمذهبهم: وفوا المورهه. 

إن الذيخ أقهوا والديق هادوا والأضارى والكاكين.. كلهم أجرف عند 
رهم 15/5 

1 النية اتسوا الذي سانيا والظافية واللسبارس ولوق واللرية 
أشركوا إن الله فصل بَينُم 575 .١7/‏ 

[والنية فقوا واننية هلاو واالشاهرن واللساريى قن أن قل حر 
علبي 135/8. 

الآيتان الأوليان: يلاحظ فيه القرتيب من جهة الإيمان والعمل الصالح وحفظ 
الآدايدوالكمكام الديسة. فاليود فق امزضة الأول بعد السليين» ##التضسارى: 
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وبعدهم الصابئون. 

وآلكية التالفة» بالاعظ فيا القرشي من نحهة التوحيف وكثرة الأفغراد الذي 
تثتتوا على هذه الطريقة, واتّقوا في مقابل الشرك. والمراد من المشركين الّذين افترقوا 
وانحرفوا عن التوحيد من هذه الأمم المذكورة. 

فوقوع الشرك في المجوس وانحرافهم عن التوحيد أكثر وأشدّء كا أنّ التوحيد 
والتوجّه إليه في المؤمنين أشدّء والشرك فيهم أقلّ وأضعف. فالنظر في الآية إلى جهة 
الفصل بين هذه الفرق بلحاظ الإيمان ا 

ولا كان التوحيد وحفظ الأحكام الدينيّة والإهيّة فها بين المجوس في غاية 
الضعف والوهن بل كان منتفياً. ونم على برنايج الشرك, ويعبدون في مقابل النيران, 
ويصرّحون ببدئيّة النور والظلمة: لم يذكر في الآيتين الأوليين وفي الرابعة أيضاً. 

والآية الرابعة: لا كان المورد في مقام ذم أهل الكتاب وطعنهم, ففرّق الصابئين 
والنصارى عن المؤمنين واليهود. فذكرهما يجرّدين عن التأكيد فإنٌّ القدر المسلّم هو 
رفع الصابئين وما بعده. 

وتوضيح ذلك: أنّ التأكيد نما هو للحكم لا للموضوع, والحكم هنا هو عدم 
الخوف والحزن وفقدانهماء وهذا المعنى مناسب في المؤمنين للإسلام والبهود الملتزمين 
بدينهم بالنسبة والحافظين لأحكامهم في الجملة, وأمّا الصابئون والنصارى في مقام 
لحاظ كونهها من أهل الكتاب ومن هذه الجهة: فلا اقتضاء لتأكيد - في موردهما. 

وأَمًا الإعراب في الآية: فالصابئون عطف على محل إسم إِنّ (الذين آمنوا) 
إن مبتدأ في الحقيقة ومرفوع, وقوله -مَن آمَن بالله: مبتداً ثان, وو - فلا خوفٌ 
عليهم: خبره, والجملة خبر المبتدأ الأول وهو إسم إِنّ 


وليسن فنا توارة عاملين عل مول واحد هفات السفيق الحق هو ١‏ الخير 
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في باب إِنّ: هو مرفوع على الخبريّة الأصيلة, وال حروف المشئهة إِنما تعمل في المبتداً 
فقط بالنصبء وأمًا خبر المبتدأ فهو باق على حالته التي كان عليهاء والعامل في الخبر 
هو وقوعه في هذه الموقعيّة. 

فظهر أنّ العامل في الخبر هو وقوعه في هذه الموقعيّة, والحروف المشئّهة إِنا 
تعمل في المبتداً فقط. والعطف على إسم إِنّ قبل تقاميّة الخبر لا مانع منه بوجه. ويدلٌ 
عليه ظاهر نسق هذه الآية الكرية. 

وأا تضب المبعدا ف المزوف المكتية دقان النصب يدل على ماق الكم 
وتحقّقه وتثئته منتسباً إلى موضوع. كما في المفعول. وهذا معنى التأكيد المدلول في إِنّ؛ 
أو التشبيه أو الترجّي أو غيرها. 


مصبا ‏ صبٌ الماءٌ يصِبٌ من باب ضضرب صَبيباً: انسكب. ويتعدّى بالحركة 
فيقال صببته صَبَاً من باب قتل, وانصبٌ الناس على الماء: اجتمعوا عليه. والصّبّة 
والصّبابة: بقيّة الماء في الإناء. والصّبّة: القطعة من الخيل ومن الغنمء والصّبّة: الجماعة 
من الناسء والصّبّة : القطعة من الشيء. وعندي صَبّة من دراهم. 

نقا و ضك: أعال واحدي وهو إرافة العو مب واليد تريضع قروغ اذاي كله نين 
دلق حبيت اللاء أطه كا وقدل غل ذل قال لا افون من الأرض ضف: 
وجمعه أصباب, كأنّه شيء منصبٌ في انحداره. والصٌّبّة: القطعة من الخيل؛ كأنّا 
تنصبٌ في الإغارة انصباباًء والقطعة من الغنم أيضاً صُبَةَ لذلك المعنى, ويقال للحيّات 
الأساود: الصّبّء وذلك أَئّها إذا أرادت النكز انصبّت على الملذوع انصباباً. والصّبابة: 
البق من الماء فى الأناء: والطباية من صَتَّ إلية. وجل صَكُ: إذا غليه الطوق: وهو 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





صب ل 


بن أتضباب القليه:ويقال قصيب المةة إشعت كته عن شع :هل الأرضن صا 

العقيب 39 قال الليفه الث معك اثاء رفون والشون: 
تصوّب نهر أو طريق يكون في حدود. وفي صفة النّيّ (ص): إِنّه كان إذا مثى كأعًا 
ينحط في صَبَبِ. قال أبو عبيد: الصَّبَب ما انحدر من الأرضء وجمعه أصباب. 
والصّبابة: البقية اليسيرة تبق في الإناء من الشرابء فإذا شربها الرجل قال تصاببتها. 
وعن ابن الأعراي: صَبٌ الرجل إذا عشق. والصبابة: رقّة ال موى. وصّبٌ الرجل 
والغىء: إذا حق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انحدار من فوق بلا قيد مادّيّاً كان أو 


وقلنا في - سفح: إنّهِ انحدار فها من شأته أن يكون محفوظاً. 

وفي السفك: جهة العدوان. 

وفي السقط : الانحدار الدفعيّ. 

وفىي السكب: جهة المادّيّة. 

فالصَّبٌ هو مطلق الانحدار بلا تقيّد بالقيود المذكورة. 

فف الأمر المادّيّ كما في - إِنّا صَبَبِنا الماء صَبَاً  6١‏ / 75. 

وق الأعة منه كا ق.- فص علبيع رَبك شؤط عَدّاب -- ١/85‏ 

وق ماورك أمؤر الدنيا كبا ق - "طهر قرئ رأمهبين غذاب المقير - 71 
ل قاماء مع الخدور المموشة الماكئة والعذاب الناول إلى هاه وقوه وال قوهوة 
مطلق عامٌ من أيّ نوع. والعذاب الحميم في الجحيم ما يناسب عام الآخرة. وقلنا في 
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السوط إِنّه خلط مع القايز. 


ست 

مقا صبح: أصل واحد مطّردء وهو لون من الألوان, قالوا أصله الحمرة» قالوا 
وسمّي الصبح صبحاً لحمرته, كما سمّي المصباح مصباحاً لسمرته. ولذلك يقال وجه 
صَبيح . والصّباح: نور النهار. وهذا هو الأصلء, م يفرّع, فقالوا لشرب الغداة 
الصَّبوح, وقد اصطبح. والتصبّح: النوم بالغداة. ويومٌ الصباح: يوم الغارة. 

مصبا الصبح: الفجر, والصّباح: مثله وهو أَوّل النهار. والصباح أيضاً: خلاف 
المساء. وأصبحنا: دخلنا في الصباح. والمَصْبح: موضع الإصباح ووقته, والمُصبّح. 
والصبحة بضيٌ الصاد وفتحها: الضحى. وتصبّح: نام بالغداة. وصبيحة اليوم: أُوّله. 
والمصباح: معروف, والجمع مصابيح. والصّبوح: شرب الغداة. واصطبح: شرب 
صَبوحاً. وصبّحه الله بخير: دعاء له. وصبّحته: سلّمت عليه بذلك الدعاء. وصَبُح 
الوجه صباحة: أشرق وأنار فهو صَبيح. واستصبحت بالمصباح. واستصبحت بالدهن: 
نورت به المصباح. 


الاشتقاق 7 الصّبح: ضدٌ المُسى. والمُصبّح ضدٌ المُمسئ. والاصباح ضدٌّ 
الإمساء, وهما مصدرا أصبحٌ يُصبح إصباحاًء وأصسئ هس إمساءً. وصبّح الرجل 
إيله يَصبّحها ويصبحها صَبْحاً؛ فهي مصبوحة: إذا سقاها بكراً. والرجل صابح. 
والصّبوح: ما شرب من لبن أو أكل من طعام صُبحاً. صَبحت الرجلّ صَبْحاً وصبّحته 


د 


تصبيعا والصيحةوقوية القداة. والطيانو السراع يميه وهو الصياع بو الطيت شو 


النار. والصّبحة: لون بياض فيه حمرة كدِرة. ورجل صَبيح: بين الصباحة, إذا كان 
جميلاً. من قوم صباح. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ا ا ا ب 0 
ا ميسة] جروا متنك وها 
بالصباح. و (صبّح) الشي: أتاك ذلك الوقت. و (صَبحتٌ) المصباح : أوقدته. وصبح 
الشَّعِدُ صبَحاً وصّبحة: ضدربت حمرته إلى البياض. وأ صبح الصبحٌ : ظهر. ونحن صبرنا 


قيهن (أضبعة) عن الخبر: بينت. واضيحث» اسريعة: 


5١‏ الأصل الواح ق اللاقة عو الكعاق يق ظلمة جائقة ا وامعتوقة ويخصؤول 
تنؤر ظاهرىٌ أو باطني. 

ومن مصاديق الأصل: ظهور الفجر بذهاب الليل, والوجه الصبيح إذا كان 
مشرقاً جميلاً. والصّباح وهو المصباحء والتبيّن في الخبرء والابيضاض في الشّعرء 
وغيرها. 

وقد يستعمل بالاشتقاق الانقزاعي كا في - صبّح الرجل إبلّه إذا سقاها. أو 
بعلاقة يحازيّة كما في يوم الصباح معنى الغارة. فإنّ الاشتقاق في صبح الرجل إبلّه: من 
كلمة الصّبح انها بمعق أُوّل طلوع الفجر. ومفهوم الغارة باعتبار وقوع الغارة في 
الصبح. 

ثم إن الإصباح بمعنى صيرورة شخص أو شيء ذا صباح وهو لازم كما في 


والصّباح مصدر ‏ فساء صَباحٌالمندّرين - 307 / /ا/ا١.‏ 


والصّبح إسم مصدر جُّعل إسماً لزمان الصّباح - والصّبح إذا أسفّرء والصّبح إذا 
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تنفسء إن مَوعِدَهُم الطّبحٌ - 4١/1١١‏ . 

والمضباع إسم النان ويك الكياةاللأنيا قضابيم: . 41 / ؟ى قكل فونه 
كَمِشْكاةٍ فيها مِصْباحُ المضْباحٌ في زُجاجة - 51 / 0". 

فالمصباح ما يكون به التنر وينكشف به الظلام, وهو في السماء الدنيا الماديّة 
عبارة عن الشمس وموس أخر وهي الكواكب الثابتة المنيرة ما حوهًاء فإنَّ كلاً منها 
يُضيء ما حوطا من الجوّ والكراتٍ السّيّارة. وهي زينة للعالم. 

وقد عبّر في آية أخرى بالكواكب, الشاملة للثابتة والسّيّارة المستنيرة, فقال 
ال إن ة كاله الأتيابرن الكرافب - برد 

وأمّا المصباح في آية النور: فالله تعالى نورٌ السماوات والأرضء والنور هو 
سقلة ليوو الزيموه القاتضن المتجل «والعارات والأرضى غياره عن جمرع غوال 
التكوين مادياً ناف وهو الأرضء» وغلويا روحافاً وهو السماوات, فالنور فيها هو 
النور المتجلي المنبسط في جميع العوالم . 

فالمسكوة هى .هذه العوال قاطبة إذا لوحظت من .حيث اننيساط التو وتحليه 
فيا ب زاجم التو والشكو: 

جع 

وهذا النور هو المصباح المتجلي في الزجاجة الفانية فيه ثمّ المنبسط المتجلٍ في 
المشكوة, فلا يرى في الزجاجة ولا في المشكوة إلا النورء وهذا في طبقات التكوين 
من عالم العقول الفانية الصرفة, ثم" سائر المكوّنات ‏ راجع كوكب. 

تمن الإصباح إِمّا في التنوّر الظاهريّ كما في - كَسْبْحانَ الله حينَ قسونّ وحينَ 
تُصْبِحُونَ - ا فالق الإضباح قل اليل كي /57 


أو في التنوّر والانكشاف المعنويّ كبا في وأَصْبَّحَ فاده مُوسى فار غا ثم 
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صبح 1 
أصْبّحوا بها كاف رين, فتُصْبحوا عَلى ما فَعَلْتمْ نادمين. 

وقد يكون التنوّر في انكشاف الضلال والجهلء وفي ظهور الحقٌ وإن كان عذاباً 
وابتلاء وضرراًء كما في - فأصْبّح مِنَ الخايرٍ ين, فَأْصْبَحَ مِنَ النَادِمِين فَأَصْبَحُوا في 
دارهم جاثمين , فأخذتهُم الصَّيْحَةٌ مُصْبِحِين . 

وقد يراد من الإصباح يحرّد التحوّلء فيحتاج إلى ذكر حالة تتحوّل إليها, 
ويقال حينئذ إِنْه من الأفعال الناقصة. 

وتوضيح ذلك أنّ كلّ فعل يدل على تحوّل أو كون على حالة. ويستعمل في 
هذا امورو تتتولى قابثة متيزمه غل ذكر الخالة المسرية النباء وتسشى يخيرا. وقد 
اشتهر بين النحاة: أنّ الأفعال الناقصة ترفع إسماً لها وتنصب الخبرء وهي من العوامل. 

ولكنّ التحقيق أنّ هذه الأفعال ترفع إسماً بعدها بعنوان الفاعليّة, والإسم الآخر 
يكون منصوباً على الحاليّة, كما هو مذهب الكوفيّين. 

فلا فرق بينها وبين سائر الأفعال اللازمة إلا أَنّا ناقصة محتاجة إلى محوّل إليه 
وهو الحال. ليت معنى الجملة ويصمٌ السكوت عليه. 

فالأفعال الناقصة ما تدلٌ على تجرد التحوّل إلى حالة. وأمًا إذا دل على الاستقرار 
والتثبّت في نفسه فهو فعل تامٌ. 

فالناقص كا في أصبح ماؤكم غَوْراً أصبحتم إخواناً. أصبحوا كافر ين 
فتُضْبحوا نادمين. أو يُصْبح ماؤها غَوْراً ‏ فتدلّ الآيات الكريمة على يحرّد تحوّل 
بانكشاف ضلال أو ابتلاء أو انحراف سابقء حيٌ يتبيّن الحقٌ ويظهرء ولو كان عذاباً 
وابتلاءً» فيحتاج إلى ذكر الحالة اللأاحقة المنكشفة. 


والتامٌ من المادّة إذا كان بمعنى التثبت وهو الدخول في الصبح والاستقرار فيه 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





١0‏ صير 


و 
٠ 0 2 5‏ كيره ادال ب 8 00 
كا فى - فاخذتهم الصَيْحَة مصبحين., فسُّبْحَانَ الله حين تٌَسون وحين تصبحون. 


صدال: 

الإشتقاق ١١7‏ والصَّبر: الدواء المُّرْ. والصَبْر: ضدّ الجزع. ورجل صابر 
وصّبين. وَالصّين؛ الميسء ومنه قوطم ‏ قتل صَبْرا أى خيس خق .قتل. والطّبير: 
سحاب أبيض. وصبّارة: حَرّة (أرض ذات حجارة سود) معروفة. وبع الصّبرة: 
معروف. فالرجل مصبور: إذا كان محبوساً. وأصبار كلّ شيء: أعلاه. 

مصبا ‏ صبرت صبراً من باب ضرب: حبست النفسّ عن الجزع. واصطبرت: 
مثله. وصبرت ويذا: يستعمل لازما وقد وصير ته : حملته على الصبر. وصبرت 
به صبراً وصّبارة: كفلت به, فأنا صَبير. والصّبرة من الطعام, جمعها بر . والصّير: 
الدواء الم_. 

قا اصين» أضول غلاثة؛ الأول _المتتسى, والقاق _أعالي القى ع والقالك: ب 
جنس من الحجارة. فالأوّل صبرت نفسي على ذلك الأمرء أي حبستها. والمَصُبورة: 
الميوسة غل الوت: ومن الباب: الصيير» وهو الكفيل؛ وإِمًا سمّي بذلك ار 
على القَرْم. صبرت نفسي به أصبر صَبراً: إذا كفلت بهء فأنا به صَبِير. وصبّرت 
الإنسان, إذا حلّفته بالله جهدّ القسم. وأمًا الثاني صُبر كلّ شيء أعلاه. وأصبار 
الأنام: توالحيف والواخن شيز, والعالق _هالطير ين المجار#دما اشعة وفلط: 
وا جمع صبار. والصّبّارة: قطعة من حديد أو حجر. 


ال جمهرة /١‏ 5ه" والصّير: ضَدٌ الجزع. والصّير: هذا الدواء المعروف. 
واشتريت النيء ضَيرةً: إذا اشتريته بلا كيل ولا وزن. والصّبير: الكفيل. والصّبير: 
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اليل 50 


السحاب إذا خكاتف ويه يياض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: حفظ النفس عن الاضطراب والجزع 
بالسكون والطمأنينة. 


وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة في موارد تحتاج إلى صبر وتحمّلء إِمّا في تميئته 
أواق تمائعه أرق إذات العفلنية أو امال تلك المعاق. 


ثم إنّ الصير باعتبار متعلّقه على ثلاثة أقسام: 

الأول -إعمال الصبر في قبال العمل بالوظائف وإتيان ما هو فرض له 

والثاني - الصبر والتثبّت في ترك ما يلزم له تركه وهو منهئّ عن عمله. من 

والثالث -الصبر في البلاء. وهو المواجهة بكلّ ما لايلائم طبعه. من مصيبة 
تصيب بدنه أو مكروه يعذّبهء بلا اضطراب. 

ويجمع هذه الأقسام الثلاثة: التتتّت والصبر في قبال ما هو غير ملاثم له. 

فالأوّل كا في فاعبّده وآصُطير لعبادّته - ١5‏ / 10, وأمْر أَهْلَكَ بالصَّلاةٍ 
وأَصْطّبر عَلَها - ٠١‏ / ؟15. 

والاصطبار افتعال ويدلٌ على اختيار الفعل؛ فإنّ العمل بالطاعة من الأمور 
الحادثة والمستقبلة, فيلزم التهيّ والتصميم للصبر عليه وهذا هو معنى اختيار الصبر. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





71 بير 


والثاني كما في - قال إِنّكَ ّن تَستَطيعَ مَعي صَبراً وكِيفَ تصبر ... سَتَجِدُنيٍ 
إنشاء الله صابراً... فلا تَسألني عَن مي ...ألم أكُلْ إِنّكَ آّن تستطيع مَعيَ صَبْراً - 
18/ الى 

واه القبير كر السيوال والكضتراض عايد. 

والثالث. كما في - وأضبر عَلى ما أصابّك 8 ,17١‏ وأضير على ما يقولون 
37/8 بل سؤالة لكو افشاك أفرائضةة غيل - +1 

يراد الصبر في قبال ما يصيب من المكروهات والبلايا وحوادث السوء. 

وأمًا الصَّبْر بلحاظ الكيْفيّة: فهو على أربع مراتب: 

١‏ -الصبر بحيث لا يظهر منه جزع واضطرابء وقلنا إِنْ الصبر هو حفظ 
النفس عن الجزعء ويدلٌ عليه قوله تعالى ‏ سَواءٌ عَلَين أجزِعنا أم صَبّرنا  ١4‏ / 
"١‏ فذكر الصبر في قبال الجزع. 

وهذا كا في - ستَجِدٌني إنشاء الله صابراً ولا أغصي لَكَ أمراً د اا كم 
سأنبّك بتأويل ما تشتطع عَلَيهِ صَبْرَاً ‏ 1/,. 

فيراد مطلق الصبر. 

١‏ -الصبر بحيث لا يُرى منه جزع في الظاهر ولا في الباطن.ء وهذا كا في 
- ومن الّذِينَ أشركوا أذىّ كثيراً وإن تَصْبروا وتثّقوا فإنَّ ذلِكَ مِن عَزم الأمور - / 
ون صبروغتر إن ذلك لمن عَرْء الأمور - 49 / 2. 

فإنّ العزم لابدّ من تحقّقه في الباطن. 

*-الصبر متبعثاً عن الحبّة والشوق كبا في - والَّذِينَ صبروا ابتغاة وجه رهم 
ار 0 ري 
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وعدا عر الضي الحمل. 

 :‏ الصبر على جهة العبوديّة: فإنّ العبد الخليص ليس له داع ولا هوى ولا 
قار ولا مقضو [9 الاعف ولعب لاد لايع مناقوا لول زللي كر رن 1 
7 واصير وما صَبرٌك إلا بالله تالا 

وأيضاً إنّ الصبر بتفاوت مراتبه بحسب خصوصيّات الموارد والموضوعات, 
من جهة الشدّة والضعف, والصعوبة والسهولة, ومقدار التحمّل اللازم ولزوم صرف 
القوّة والطاقة, وغيرها. 

فاصبر كما صَبَرَ أولو العَرْم مِنَ الؤّسْل وَلا تَسْتَجل لكُم 1 وق 

ونقص من الأموالٍ والأنفُس والثمرات وكثر الشابرين 7 / هه 

وإذ قَلْتمَ يا موسئ لَن نصيِرَ عَلِى طعام واحد - ” / .5١‏ 

فإنّ الصبر بأعباء الرسالة ليس كالصبر على نقص من الأموال والأنفس 
والفرات, والصبر عليها أيضاً ليس كالصبر والقناعة على طعام واحد. 

ولايخن أنّ الصبر هو المعيار في تشخيص مرتبة الإنسان من جهة الاستعداد 
الذاقّ والوسع الباطنَ والقدرة الروحيّة, ولايبلغ الحدّ الأعلى منه إلا من كملت نفسه 
وبننض غاعا- قبالة أ خوية قترعار 

فإنْ حقيقة الصبر: هو التحمّل والتفشح, ومّن كانت سعة وجوده ومقدار 
تحمّله أزيد: كان استعداده وقوّة روحه أكمل. 


صم : 
مصبا - الإصبَغْ : مؤنّئة. وكذلك سائر أسمائها مثل الخِنصر والبنصر. وقال 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





فق صبع 


الصغاني : يذكّر ويؤنّت, والغالب التأنيث. قال بعضهم: في الإصبع عشر لغات, تثلث 
الحمزة مم ثليك الباءه والعاشرة أصبوع فل عضفورء والمشيور من لغائيا كسر 
الحمزة وفتح الباء. وهي الي اوضاها النمجاء. 

مقا صبع : أصل واحدء ثم" يستعار, فالأصل إصبع الاضياخ واحدة ضايع 
قالوا هي مؤنّئة, وقالوا قد يذكّر. ويقال صبّع فلان بفلان, إذا أشار نحوه باصبعه, 
مغتاباً له. والإصبع: الأثر الحسن, وهذا مستعار. ومثل يقال لفلان في ماله إصبع, 
أي أثر جميل. والصّبْع : إراقتك ما في الإناء من بين إصبعيك. 

التهذيب 08١ / ١‏ - أبو عبيدة: صبَعتُ بالرجل وصبعت عليه أصبّع عليه 
صبعاً: إذا اغتبته. وصبعت فلاناً على فلان: دللته. وصَبعٌ الإناءٍ: أن يُرسل الشراب 
الذي فيه من طرق الإنبامين أو الستابتين لعلا يعفر فيتدقق. قلت وهذا كله مأخوذ 
من الاصبع لأَنّ الانسان إذا اعناب إنساناً أشار إليه بالاصبع. عن ابن الأعراى» 
رجل مصبوع: إذا كان متكيّراً. والصَّبْع الكبر التام. والاصبع: واحدة الأصابع. وإن 
ذكّر الإصبع جاز له: لأنّه ليس فيها علامة التأنيث. والإصبع: الأثر الحسّنء وإنا 
قيل للآثر الحسن إصبع: لإشارة الناس إليه بالإصبع. 

أسا ‏ صبع: ما صَبعك علينا: أي ما دلّك. وصّبع على أخيه وبأخيه: أشار 
إليه بإصبعه مغتاباً. ويقال لمن يتكبّر في ولايته: صبّعه الشيطانء وأدركته أصابع 
الشيطان. 
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أنّ هذه المادّة مأخوذة من اللّغة العبريّة بتغيير مختصير, والإصبّع كدرهم, 
والجمع أصابع كدراهم. وهذا هو الوزن الفصيح الأصيل؛ ويشتقٌ منه في العربيّة 
اشتقاق انقزاعيّ بحذف ال همزة كما رأيتء وكلّ منها بمناسبة مفهوم الإصبع. فإِنّ 
الإصبع يُشار به في موارد الطعن والتحقير. وهو يوجد أثراً بالعمل أو الكتابة أو 
الصناعة. ويشار إليه إذا كان متكيّراً خارجاً عن حدٌّ الاعتدال. 

يَجْعَلونَ أصابعَهُم في آذائهم مِنَ الصّواعقَ ‏ ؟ / 15. 

وإنّ كُلَّا دعوئهم لتغفر كم جَعَلُوا أُصابعهُم في آذانهم - /17١‏ /. 

فإذا كان الإنسان شديد التعأّق بنفسه وبحياته المادّيّة. ومغروراً بالدنيا وزينتها 
وأهواء نفسه وقايلات قلبه: فهو مختوم على قلبه ومقطوع عن الحقيقة ومحروم عن 
إذواك المعاوف الروشاقة ولايق تدع واسعداد التسداء ,وقول الى والوكه 
البدوالقايل' إلى الكتتالات المحتوية: 

فهو يتأ عن استاع الدعوة الروحانيّة ويمتنع عن سلوك سبيل الفلاح والرّشد. 
ويجعلون أصابعهم في آذانهم. تعلّقاً بوجودهم وبأهوائهم وبحياتهم الدنيويّة وقايلاتهم 

والتعبير بالأصابع في هذا المقام: فإِنّا أقوى وسيلة وأقرب واسطة وألطف 


صبغ : 
مقا صبغ: أصل واحد وهو تلوين الشيء بلون ما. تقول صبغته أصبَعُه. 
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الف صبغ 


فأمًا ‏ صِبغةٌ الله: فقال قوم: هي فطرته لخلقه. وقال آخرون: كل ما تُقرب به إلى الله 
تعالى صبغة. والأصبغ : الفرس في طرف ذنبه بياضء وذلك دون الأشكلء والأوّل 
مشيّه بالشيء يُصبغ طرَفه. 

مصبا ‏ الصّبغ والصّبغة والصّباغ: بمعنى. وهو ما يصبغ به. ومنهم من يقول 
الصّباغ جمع صبغ مثل بر وبئار. والنسبة إلى الصّبغ صِبغيٌ على لفظه. وصبغت الثوب 
صبغاً من باب نفع وقتل» وفي لغة من باب ضحرب. والصّبغ أيضاً ما يُصبغ به الخيز في 
الأكل. ويختصٌ بكلّ إدام مائع كالمل ونحوه وصِبْعٌ للآكلين . قال الفارابي: واصطبغ 
بِالحَلّ وغيره. وقال بعضهم: واصطبغ من الخلٌء وهو فعل لا يتعدّى إلى مفعول 
صريج» فلا يقال اصطبغ الخبز بخلّ. وأمّا احرف: فهو لبيان النوع الذي يصطبغ به 
كا يقال اكتحلت بالأتمد ومن الأٌد.ء وصبّغ يده بالعلم: كناية عن الاجتهاد فيه 
والاشتهار فيه. وصِبعَة اللّه: فطرة اللّه. ونصبها على المفعول. والمعنى قل بل نتّبع 
صبغة اللهء وقيل -اتّبعوا صبغة الله أي دين اللّه. 

التبذيب 8 / "٠7‏ قال الليث: الصّبغ والصّباغ ما يلوّن به الثيابء. والصَّبْغْ : 
المصدر. والصّباغة: حرفة الصَّبَاغ. والصّبغ والصّباغ: ما يُصطبغ به من الأدم. قال الله 
في الزيتون ‏ وصِبْعٌ للآكلين ‏ يعني دُهنّه. والأصبغ من الطير: ما أبيضٌ أعلى ذتّبه. 
وقال ابن الأنباري في -قد صبغوني في عينك: غير وني عندك وأخبروا أن قد تغيّرتُ 
عبًا كنت عليهء قال: والصَّبْعْ في كلام العرب التغيير, ومنه صُبِغْ الثوب إذا تغيّر لونه 
وأكيل عن سحالة ان حال سواد أو حُمرة أو صُفرة. وعن الأصمعيّ وأبي زيد: صبَغتٌ 
الثوب أَصبْعُه وأصبَعُه صِبغاً حسناً, والّذي يُصبَغ به الصّبغ. وقال الفرّاء: نُصب صبغة 
لله: لأنّه ردّها على قوله -بل نتّبع ملّة إبراهيم ونتّبع صبغة الله. وقال غيره: أضير لها 
فعلاً-إعرفوا وتدبّروا وشبة ذلك. ويقال: صبَّتٍ الناقة مَشافرَها في الماء إذا غمستها, 
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صبغ وغف 


وصبغ يده في الماء. وسمّت النصارى غمتهم أولادهم في ماء فيه صِبغْ صَبْْا لغسهم 
إيَاهم فيه, والصّبْغْ: الغمس. وقال اللحياني: تصبّغ فلان في الدين تصبّغاً وصبغة 
حبة وقال امو عسو كربا كنيع يد لالد فيو اليفك 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غمس في شيء غمساً ظاهريّاً أو معنويّاً 
يوجب تغيراً في حالته وتحولا. 

فيقال صبغت الثوب, وصبغت الخبز في الإدام المايع أو الزيتون, وصبغ يدّه في 
الماء. وصبغ وَلده في الماء لغُسل التعميد أو غيره. 

وفي المعنويّ ‏ صَبعونيٍ في عينك. وتصبّغ في الدين» وصبغ يده بالعلم. 

وأمّا الأصبغ : فكأنّه باختلاف في لونه قد صُيّعْ تصبيغاً. 

وشَّجَرةً ترج من طُورٍ سيناء تنبت بالدّهن وصِبْغْ للآكلين - 57 / .٠١‏ 

عطف على الدهن. أي وتُتبت صبغاً (إداماً مائعاً يُعْمّس فيه الخيز). فالدهن 
ما يستعمل في مورد الإضاءة. والصّبغ في مقام الغذاء. 

قولوا آمَنا بالله وما أَنزلَ إلثينا... صِبْقَة لله ومن أَحْسَنْ مِنَ الله صِبْكَةَ وحن له 
عايدون - 5 71787. 

الصّبغة كالججلسة مصدر للنوع, بمعنى نوع من غمس يوجب تحوّلاً وصبغة الله 
عدن معتوي روحاق؛ والإضافة معى اللا أي غسين وتحؤل لله إن كان قاعل 
الصّبغ هو المؤمنون, وبمعنى مِنء أي غمس وتحويل من الله فالغامس هو الله تعالى, 
كما في قوله تعالى ‏ وَعْدَ الله لا يلف اله وَعدَه - ١‏ /1. 
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للف صبا 


وهذا المعنى أولى وأوفق بمفهوم اللفظ ونظم الآيات الكرية: فإنّ إرسال الرسل 
وإنزال الكتب وإيتاء ما يت للنبيّين: هي الصبغة والغمس فيها للتحوّل إلى السعادة, 
ونتيجة هذا الحول: تحقّق مرحلة العيودثة الناثة الى هى منتبى الكثال. 

وأمّا إعراب الصّبغة بالنصب: فسياق الكلام يقتضي أن يقدّر فعل مناسب 
ف لدت اكلا بال وها الول وى لد وي الاساويية. 

وهو حيكنا اله صبهة: أ وكيناء أى أيناء أو أقبلناء أو قو ذللده وله جود 
أن يكون خالا ولا عطقا ول يدل لنقدان شرائطيها: 

ثم إنّ هذه الجملة إشارة إلى نتيجة الإيان وإلى مرحلة خارجيّة بعده. وهي 
تحقّق الانغاس في بحر رحمة الله وحصول التحوّل الروحاني والانتقال من عام المادّة 
ال قراط لمق والنونء وهذا هو دق الاهتداء. 

وهذا هو الاغتسال من أرجاس الكفر والنفاق والعدوان, دون ما يدّعى في 
مقام التطهير والتحوّل من أمور أخرء كغسل التعميد للنصارى. 


صيا : 

مصبا ‏ الصّبا: الصَّكَرء والصّباء وزان كلام لغة فيه, يقال كان ذلك في صباه 
وفي صَبائه. والضّبا كعّصا: الريم تببٌ من مطلع الشّمس. وصبا صُبِوَاً من باب قعد, 
وضؤوة فقل شبوة مال 

التبذيب 71١‏ 58١-صبا‏ يقال صبا فلان إلى فلانة: وضّيا لها يصبو صباً - 
منقوصء وصَبوة: مال إليها. وقال الليث: الصّبوة: جَهْلة الفتوة واللّهو من العَرّل 
ومنه التصابي والصّبا. والصّبوة جمع الصَِّيّء والصّبية لغة. والمصدر الصّباء يقال رآيته 
في صباه أي في صَثَّره. 
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صبا 9" 


مقا صب : ثلاثة أصول صحيحة: الأول - يدل على صغر السنّ. والثاني - 
ريح من الرياح. والثالث ‏ الإمالة. فالأوّل ‏ واحد الصّبية والصّبيان, ورأيته في صباه 
أي في صغره. والمُصبي : الكثير الصبيان. ومن الباب: صبا إلى الشيء يصبو إذا مال 
قلبه إليه. والاشتقاق واحد, والإسم الصّبُوة. والثاني ‏ ري الصّباء وهي التي تستقبل 
القبلة» يقال صَبَتْ تصبو. والثالث ‏ قول العرب صابيت الرح. 

أسا ‏ صبوت إليه صبوَاً وبي صَبُوة إليه. وفي فلان صَبُْوة وهي جَهْلة الفتوّة, 
وأصباه الهوى وتصبّاه. وتصابّ الشيخٌ. ورأيته في صباه. وله صبية صغار وأَضْبية 
واكقيية وصمياة؛ وقد اضف اران كثر صبيانها. وصابى الشيء: قليه وأمالة.وها 
لك تصابي الكلام: لا تِريه على وجهه: وصابى سيفّه وسكّينه: قدبه على غير وجهه 
المستقهم . وصّبّت الريم: هبّت صَبأًء كقولك ‏ جنبَتُ وشهلث؛ وقيل سيت صباً: لأثها 
تتققيل البينق فكاخيا من إلية: 


صحا ‏ الصبيٌ : الغلام, والجمع صبية وصبيان» وهو من الواو. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القايل مع الاشتهاء في ظاهر أو باطن. وهذا 
المفهوم الكلىي مشترك بين موادٌ الصبٌ والصبأ والصبو والصوب, في مطلق القايل. 

فالصبٌ بالتشديد يدل على انحدار قهريٌ وتمايل شديد, والصبأ بالهمزة: يدل 
على خروج وقايل بالاختيار. والصبو يدل على قايل لطيف مع اشتهاء وعطوفة, 
بوجود حرف اللين. وإذا استبدلت الواو ياء: يدلّ على تايل في نفس الشيء وا نخفاض 


وضعة. 


-ه 
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م صبا 


فالمادّة من الواويّة ناقصة, ثم تتبدّل الواو ياء في بعض صيغها بمناسبة, كالصئّ 
فإن أصله صَبِيو كفعيل, قلبت الواو ياء كا في الدعيّ بمناسبة الكسرة والياء. وهكذا 

فالصيّ يطلق على مرحلة من السنين فيها ضعف وانخفاض طبيعيّ وتقايل إلى 
غير ما يليق ويناسب له من اللّغو واللّهو واللعب. وهو مقايل عن فطرته الأصليّة 
الانسائيّة : ومنخفض ف الانحطاط والاتحراف. 

ولأبيعد أن تقول[ الكلية من الماقة الباكتة الناقضة, وهى سععيلة فق للع 
فيقال صبي يصبئ من باب علمء فتكون المادّة مستقلّة في نفسهاء بمعنى الإتيان بما يأتي 
به الصجئ . 

وإلا تصرف عنى كيدّهنٌ أصبٌ إِليهنّ وأكن مِنَ الجاهلين - ١١‏ / 88. 

أي يحصل لي تقايل وتوجّه إلممنّ. وأكون منحرفاً عن صبراط الحقٌ. 

يا يحيى خُذْ الكتاب بقوّة وآتيناهٌ الحكم صَبِيًا - /١9‏ ؟١.‏ 

فالواكيت كلتمن كاوق الفيوطيها ‏ 5/1 

إشارة إلى أَنّ يحيى وعيسى عليه السلام قد اوتيا الوحي والنبوة في صغر سئهماء 
وفي مرحلة خارجة عن الاعتدال وفي سنين لا يرى من الناس فيها إلا الانخفاض 
والتوغّل في اللّهو واللّعب. وهذا برهان آخر وإعجاز وجريان على خلاف الطبيعة. 

وهذا المعنى لطف التعبير بالمادّة دون الصغر والطفولة وغيرهما. 

فإنّ العرف العاقل لا يتوقع من طفل إلا التعلّق باللّعب والرغبة إلى اللّهو 
والاخرات عن الأعدال.وادراك الحقائق. فظهور آثاز النيوة والويحى مله لذ يكون 
إلا خارقاً للجريان الطبيعيت المادّيّ. 
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صحب سف 


لايخق أنّ ذكر هذه المادّة في ذيل عنوان ‏ الصبو: قد كان تبعاً لأهل اللغة, 
والحقّ هو تفكيك المادّتين وذكر الصبي تحت عنوان مستقلٌ على مفهوم خاصٌ كا 
ذكرنا. 


صحب : 

التهذيب 5 / 51١‏ قال الليث: الصّحْبٍ جمع الصاحب, والأصحاب جماعة 
الصّحْبء ويجمع الصاحب أيضاً صٌحباناً وضحبّة وصحاباً وصّحابة. قال: والصّحابة 
مضدز قولك ساخيك لاقن طيدابتك: #ال» والطيمة سيدو قر ااق ن محب 
يَصحّب . وقال غيره: صاحبٌ وأصحاب كالأًشهاد والأنصار. وصاحِبٌ وصّحبة كفارِهٍ 
وفرهة: ويقال اله اضعات ناما نحة؛ وقد أصخب اليجل إذا كان ذا أضحاب» 
أصحب: إذا أنقاد. وكلٌ شيء لازّم شيئاً فقد استصحبه. وقال الفرّاء في ولا هم منّا 
يُصْحَبون : يعني يجارون. وقال المازني: أي مُنعون. وقال غيره: هو من قولك صحبك 
لله أي حفظك وكان لك جاراً. 

مصبا ‏ صحبته أصحبه صحبة, والأصل في هذا الإطلاق لمن حصل له رؤية 
ويجالسة, ويطلق جازاً على من تمذهب بمذهب من مذاهب الأمّة فيقال أصحاب 
الشافعيّ وأصحاب أب حنيفة, وكلّ شيء لازم شيئاً فقد استصحبه. واستصحبت 
الكتاب وغيره: مله صحبتي, ومن هنا قيل استصحبت الحال: إذا َسّكت بما كان 
تايدأء كا تك مععلك تلك الخالة نضاهية غفر مفارقة: 


كا دعصي اضل واهد يدل عل نقارئه كو وريه ركديين ذلك الضاحب 
والجمع الصّخْبء كما يُقال راكب ورّكبء ومن الباب أصحب فلان, إذا اتقاد. وأصحب 
الرجلٌ إذا بلغ ابّه. وكلٌ شيء لارّم شيئاً فقد استصحبه, ويقال للأديم إذا ترك عليه 
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لقا صحب 


- 


مفر ‏ الصاجب: الملازم إنساناً كان أو حيواناً أو مكاناً أو زماناً. ولا فرق بين 
أن تكون مصاحبته بالبدن, وهو الأصل والأكثر, أو بالعناية واهمّة. ولا يقال في 
العرف إلا لمن كثرت ملازمته. ويقال للالك للشيء هو صاحبه, وكذلك لمن يلك 
التصرّف فيه. وقد يضاف الصاحب إلى مَسوسه نحو صاحب الجيشء وإلى سائسه 
نحو صاحب الأمير. والمصاحبة والاصطحاب أبلغ من الاجتاع, لأجل أنّ المصاحبة 
تقتضي طول أبئهء فكلّ اصطحاب اجتاع وليس كلّ اجتاع اصطحاباً. وقوله وما 
صاحبكم بمجنون: تنبيه بأنكم صحبتموه وجربتموه وعرّفتموه ظاهره وباطنه ولم 
تجدوا به خبلاً وجنّة. والإصحاب للثيء: الانقياد له. وأصله أن يصير له صاحباً. 
وأصحب فلان إذا كبر ابنّه فصار صاحبه. وقال: ولا هم مِنَا يُصْحَبون أي لا يكون 
هم من جهتنا ما يصحبهم من سكينة ورّوح وترشى بوغر ذلك منا ضيه أولياءة, 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العشرة وإدامتها في طريق الحياة, في 
برناج ظاهريّ أو باط مع شخص أو أمر آخرء وإن كانت العشرة من الطرفين 
فعر فيا هخ الصائصة الداللاعل الابعد انس نوري ا لغات اح شين إن 
خصوصيّاتها إجمالاً: 

المعاشرة: هو الاختلاط وكثرة القاشس ف جريان إدامة الحياة. 

الخالطة: يلاحظ فبيها جهة الاختلاط في أمور. ومداخلة بينهما. 

الملازمة: يلاحظ فيها التلازم في المؤانسة والمرافقة. 
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صحب 57 


المرافقة : يلاحظ فيها الرفق والملاءمة في المعاشرة. 

المجالسة: يلاحظ فيها جهة الجلوس مع آخر في حل. 

المؤاقسة: يلاحل فيا لطناظ الآأنسن والقايل نيقينا: 

المقاربة: يلاحظ فيها القرب من الآخر ظاهراً أو معىّ. 

المقارنة: يلاحظ فيها جريان كلّ منها على طريقة الآخر. 

المجاورة: يلاحظ فيها جهة قرب السكنى والقايل إليه. 

الملاقاة: يلاحظ فيها المداناة من قدّام وبالمقابلة. 

المداناة: يلاحظ فبها القرب على سبيل التسفّل. 

المصادفة: يلاحظ فيها الملاقاة واتصال في الجانب. 

الموافقة: يلاحظ فيها التوافق في قبال التخالف. 

ففى تحقّق مفهوم المصاحبة: لا يعتبر كونه في أمر مادّي, ولا بمرافقة ومؤانسة, 
ولا موافقة وملازمة ومقارنة, ولا بمداناة ومحاورة. 

فالمصاحبة من الطرفين ىا في: 

إن سألثك عَن مَيِء بعدّها قلا تُصاجبني 18/ كلا. 

وصَاحِيْبا في الدّنيا مَعروفاً  .١6 / 7١‏ 

فإنّ من شن المصاحبة فيا بين موسى وخضر (ع) وهكذا فوا بين الوالدين 
وأولادهما أن يكون من الطرفين مضافاً إلى لزوم إدامة المعاشرة واستمرارها. 

ومن طرف واحد كا في: 


ولا تكن كصاحب الشركة - 58/71 
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ا صحب 


باساحق الشجن أما هذى نهقق ء +1715 

فإنْ المصاحبة كانت من جانب يونس النبئ (ص) وصاحبي يوسف (ص) وم 
تكن من جانب الحوت ولا يوسف (ص). 

ما بصاجبكُم مِن جنَّة - 4 / 11. 

ماضّل صَاجِبُكُم وَماغَوى - "0 / ؟. 

وما صاحيُكم مَجْنون - 4١‏ /57. 

أول تذكروا ها بضاهيم ين عِنّة - 184/10 

يشار بهذا التعبير بن النيئّ (ص) كان مصاحباً لهم في طول حياته وأطوار من 
عمره, ولم يشاهدوا منه في هذه الأيّام إلا أمانة وصدقاً ونظياً. فالمطلوب في هذا المقام 
هو مصاحبة النََّ هم الكاشفة عن خصوصيّات أعماله وأخلاقه. 

إذ يقل لصاحبه لا غَْرَنٌ إن الله مقنا - + /+1. 

ا كان المقام في مورد يقتضي بياناً وذكراً عن مالس النَبّ (ص): فعبّر عنه 
بالصاحبء فإنٌ المصاحبة هى الكاشفة عن خصوصيات الأعمال والأفكار للصاحب» 
فخوطب بقول البّىّ (ض) لا عَحْدَنْ إن الله معنا 

فيدلٌ التعبير في الآية الكريمة على أَنّ المصاحبة كانت من جانب واحدء وهو 
الذي أظهر الصحبة؛ ولذا ترى ظهور الاضطراب والحزن منه. 

وهذه اللطيفة جارية في كلّ مورد يعبّر فيه بكلمة الصاحب دون المصاحب, 
كا في مورد: 

وبالوالدين إحساناً... والجارٍ ذي القّرْبى والجارٍ الجنُبٍ والصّاحب بالَنْب 
وان الشيل: ب 571 
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ضحت نايف 


قد مر في جنب: أن الجتّب صفة مشبهة, وهو المتصف بوقوعه في جنب شيء» 
والجتب هو ما يلي الشيء وهو الخارج الملاصقء فيشار إلى أَنّ الجار يلزم أن يكون 
موودا التعسان سمقواء كان قرييا أواغير قرينيه وشكذا الفناتص وس يداك 


ويكون في جنبك سواء كان من ذوي القربى أم لاء فجوّد الصحبة إذا كان في الجنب 
كافٍ في لزوم الإحسان إليه. واللازم هو تحقّق الصحبة من جانب واحد. 

وفي كلّ من هذه الموارد بلحاظ التوقّع والانتظار والرجاء من الطرف. على 
القرتيب المذكور في الآية الكرية. فإنَّ التوقّع في الوالدين أشدّ إلى أن ينتهي إلى 
الصاحب المرتبط فعلاً وفي جنبك. 

نا فُرسلو الثاكة فننة هم .: فناذؤا صاحيك تتعاطى فعقّر ‏ 1ه 7 

يشير بتعبير صاحبهم : على أنه كان يصحبهم وهم لا يصحبونه. 

توه اقيم أخبد و الدرابية رصاعهه ‏ عر سد 

لّو يَفتدي مِن عَذَابِ يَومئذ ببنيه وصاحبته وأخيه - /17١‏ 17. 

القرتيب باعتبار اختلاف الحكم: ففى الآية الأولى لوحظ الإعانة والنصر 
واللأنيدب وذاكان الأ من هذه الجية أقرى وأدوم وأهده بعلي #الأه نيف إنيا 
تعين ولدها بتام وجودها ولو كانت ضعيفة, ثم الأب العطوف. ثم بعده الصاحبة 
المتعلّقة به في حياته, ثم“ الابن وهو في هذه الجهة أضعف نصرراً وأهون إعانة للوالدين. 

فهو يومئذ ترى أنّ هؤلاء الأقرباء المؤيّدين لا يتمكنون من إعائته ورقع 
البأس والشدّة عنه, فيفر عنهم حي يتفكر في أمره. 

وأمًا الآية الثانية: فيلح قيها جهة الافتداء من عذاب نفسه: ولا كان اليتون 
في مقام احبّة والتعلّق في الغاية ونهاية الحدّة: يقدّم البنون: ثم“ بعدهم الصاحبة حيث 
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0 صحب 
نما شريكة في إدامة حياته. وبها يتم" معاشه, ثم بعدها الأخ فإنه يده وظهره والمعين 
له ق معاشه ومعادة. 

فكلا كانت الحبّة والعلاقة أشدّ: يكون الافتداء والاتقطاع عنها أصعب, إلا إذا 

ثم إِنّ التعبير بالصاحبة دون المصاحبة: يشير إلى أنّ الزوجة بفطرتها وبمقتضى 
جريان معاشهاء تحتاج إلى صحبة وتعلّق بزوجها. وأمًا الزوج فهو بطبيعته وبمقتضى 
وظائفه وجريان أموره: لازم له العمل والاجتهاد ظاهراً ومعىٌ حتى يستعدٌ لتأمين 
معاش عائلته ومعادهم, ولا يصصّ له صرف الوقت وقصر الاهتام والفكر في التعلّق 
بزوجته. حتق يشتغل بمصاحبتها. 

وهذا المعنى بالنسبة إلى الله عرّ وجلّ يكون أوكد وأت, فإنٌ الله تعالى لا يتّخذ 
صاحبة ولا يحتاج إلى صحبة : 

لذ وال عد ركام الة سالعية ولاؤلرا +70 

أل كرون ولترا كن لأساحية - 103/5 

فإنّ الصاحبة لابدّ وأن تكون في مقابل شخص آخرء وشريكة له في إدامة 
الحياة وتأمينهاء وعاملة في قضاء حوائجه وتتميم برناح عيشه. سبحانه وتعالى عن 
ذلك. 

فيو قال مرخ اغخاة الضائحية يان يكون مضحوريا لكمد..فان التاق كله 
مخلوق له وتملوك له. وبيده ملكوت كلّ شيء. 

أم هم آهَةٌ مَنعُهِم من دوننا لا يَشتطيعونَ نصرر أَنقيهم ولاهُم مِنَا يُصْحَبون - 
1١‏ /1. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





لم يضف 


فإنّ هؤلاء الآلهة مخلوفة لله. وبيده أزمّة أمورهاء ومنه تعالى وجودها وبقاؤها 
وظهورها وبطونها - وما النَصِرٌ إلا مِن عند الله. 

فليس ا قدرة واستطاعة وقوّة في ذواتها حقٌ يحفظوا أنفسها وينعوا عنهاء 
ولا لهم ارتباط ولو بالوسائط مع الله القادر المتعال حقٌ يستفيضوا ويستنيروا ويتقوٌوا 
مه أو يعملوا باذئه. 

وهذا معنى المصحوبيّة من جانبه تعالى» بأن يكون لهم صاحبٌ مأمور من 
جانب الله تعالى يؤيّدهم ويقوّيهم وبهدهم إلى ما عملوا. 

وأما كوج الله سال اها لكخر: قحال أيضاء فا افيه هر الاتتلاط 
والعشرة في برناح مع آخرء وهذا يقتضي المحدوديّة والفقر. 

ثم إنّ الصحبة إِمّا في قبال أمر مادّي كما في: 

فأقبيدا؟ واشيحات القنيدة اطحا الثرية, امتدارة الاألكف أكحاث 
الكَهْف والرّقي , أْصْحابُ الحخر, أصُْحابٌ الفيل, أُصْحابٌ موسى . 

أو في قبال أمر معنويّ كما في : 

أُصْحابٌ المَيمئّة, أَصْحابُ المَشأمة. أْصْحابٌ الصراط السَّوِيٌ, وأصْحابٌ 
البين. 

أو في قبال أمور من سنخ عام الآخرة كما في: أُصْحاب الثّارء أُصْحابُ 
الجحي ‏ أصْحاب الجنَّة, أصْحاب الأعراف, أصْحاب السّعير. 

فق كل من هذه الموارد يعثير الاختلاط وإدامة العشرة من جاتب واحد: 
والاختلاط في كلّ بحسبه. 


وأمّا مفاهيم - الانقياد. والملازمة» والجوار, والحفظ. والمنع, والرؤية: والمجالسة, 
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ف صحف 


والقسّك بشىء. والمقارنة, والملك. وغيرها: فهى من لوازم الحقيقة, والأصل الواحد 
ما ذكرتاه. 
وقد فُسّرت المادّة بواحد من هذه المفاهي ‏ في كل مورد بحسب ما يقتضيه ذلك 


المورد. من دون تحقيق في المعنى الحقيق, كما هو الشائع الجاري في سائر اللغات 
الممسلة فق المزارة التعلفة. 


صحف : 

مقا صحف: أصل صحيح يدل على انبساط في شيء وسعة. يقال إن الصّحيف 
وجه الأرض. والصحيفة بَشّرة وجه الرجل. ومن الباب: الصحيفة, وهي الت يكتب 
فيهاء والجمع صَحائف وصُحُف أيضاً؛ كأنّه جمع صَحيف. 

مصبا - الصّخفة: إناء كالقٌضْعة, والجمع صحاف. وقال الزمخشريٌ: الصَّخفة 
قصعة مستطيلة, والصّحيفة قطعة من جلد أو قرطاس كتب فيه, وإذا نسب إليها قبل 
رجل صَحَن, ومعناه يأخذ العلم منها دون المشايخ. كا ينسب إلى حنيفة نف 
والجمع صُحْف وصحائف. والمُصحّف بضمٌ المهم أشهر من كسرها. والتتصحيف: 
تغيير اللفظ حقٌ يتغيّر المعنى المراد من الموضع, وأصله الخطأً. يقال صحّفه فتصحّف. 

الفذيت #0874 دقال اللبعوالتكى ضاعة العصينة وسذامن النوادرء 
ومثله سَفينة وسّفْنء وكان قياسها صحائف وسفائن, وصّحيفة الوجه: بشرة جلده, 
ونا سمي المُصحف مُصحَفاً: لأنه أصجف أي جُعل جامعاً للصّحف المكتوبة بين 
الدَّفْتين. وقال الفرّاء: يقال مُصححف ومصحًف. كا يقال مُطرّف ومِطرّفء فاستثقلت 
العرب الضمّة في حروف فكسرت الميم. وأصلها الضيّ. وكذلك قالوا في المُغْرّل 
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صحف عضيف 


مغرّلاً. ابوعبيدة: اعظم القصاع الجفنة ثم القضعة تشبع العشرة ثم الصَّحْفة تشب 
الخمسة ونحوهم ثم المئكلة تُشبع الرجلين والثلاثة ثم" الصٌّحَيفة ُشبع الرجل . قال الليث: 
والّذي يروي الخطأً على قراءة الصّحُف: هو المُصَّحّف والصَّحَق. 

الجمهرة ١17 / ١‏ والصٌّحُف واحدتها صحيفة وهي القطعة من أَدَم ابيضٌ أو 
رَقّ يكتب فيه. والصّخفة: القصعة, وتجمع صحافاً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانبساط والتسطّح في قطعة. من أيّ جنس 
كان, من فلرّ أو جلد أو قرطاسس أو غيرهاء وسواء كان للكعابة أو للظرفية أو 
غيرهماء ماديا أو معنويّاً. 

والصّحيفة فعيلة بمعنى ما ينبسط ويتسطح ليستعدٌ لكتابة فيه أو ظرفيّة» من 
قرطاس أو فلرٌ أو حجر أو شجر أو جلد أو منسوج أو غيرهاء وجمعها الصّحْف 
والصحائف. وقد كانت الأوائل يكتبون على الطين. ثم" على الحجارة والنحاسء أو 
على الورق والحنشب من الشجرء ثم دبغت الجلود فكتبوا فيهاء وكتب أهل مصر في 
القرطاسء والروم تكتب في الحرير الأبيضء, وهكذا. راجع ابن النديم دص "١‏ ط. 
تصيرء وقافويين الكتاب المقكس كتاياء وغيرعيا 

فالصحيفة المادّية الظاهريّة كا في: 

إنَّ هذا أى الصُّحُف الأولى. صُّحُفٍ إبراهيم وموسى - 87 / 18. 

أعندَه علمٌ العَيب فَهو يَرى أم لم يبَأ بمافىي صحف موسى وإبراهيم - 07 /8. 


وَل تأتهم بَيّنَة ما فى الضُّحْف الأولى - .١9 / 7١‏ 
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ا صحف 


ما تذكرَةٌ قن شاء ذكره في صُحُبٍ مُكَدّمَة مَرفُوعَةٍ مُطهّرَة - .١ / 6١‏ 

فيراد في هذه الموارد الألواح التي يكتب :فيا ما ل غل الأتبياء: من المعارف 
الإهيّة والأحكام والآيات. ش 

وهذه الألواح كانت مختلفة باختلاف الأزمنة من جهة الجنسء إِمّا من الجلد 
المدبوغ, أو القرطاسء أو من خشبء أو غيرها. 

وكا حمودفات هذه الصحف: فليس لنا طريق مستّند وسند صحيح قاطع 
إلى هذه الصحف السابقة, وما وصلت منها إلينا قد لعبت بها أيدي الحرّفين. 

وأمّا القرآن الكريم ففيه جوامع ما تحصّل وانكشف من مختلفات الصحف 
الأولى ومتفرّقاتهاء فإِنّ البيان هو الانكشاف بعد الإمهام والتفرّق - بِيّنَةُ ما في 
الصّحُف . 

وأمًا التأنيث والتذكير في قوله تعالى - إِنّْماء وذكّرّه: فالتأنيث راجعة إلى 
مصاديق التذكرة وباعتبار الأفراد من المذكرات, والتذكير راجع إلى مجموع المذكرات 
وهو القرآن أي إِنّ هذه الكلمات والإبلاغات من السابقة واللاحقة تذكرة للناس, 
فن شاء منكم ذَّكّر هذا القرآن ويتّعظ منه. أو المراد هو الكلمات والمواعظ من رسول 
لله (ص) بطور مطلق وتفصيلي, أو اجمالي وفي مورد خاصٌ . 

فالضّحف أيضاً في الآية (في صُحُف مُكرّمة) على الأول بأن يراد مصاديق 
التذكرة: تشمل جميع الصٌّحُفء وعلى الثاني بأن يراد الكلمات والمواعظ : تنطبق على 
الآيات القرانية فقط. وهذا هو الظاهر. 

وأمّا الصّحف مما وراء المادّة كما في: 


“اث 2ه اكع 0 
وإذا الصّحُف نشرّت وإذا السَّاءُ كشطت - ١م‏ / .٠١‏ 
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صحف ا 


النشر هو بسط في قبال الطئّ. والصّحُف ألواح فيها ضبطت قاطبة الجريانات 
والمركات والأغيال لكل إلسنانء ولأيد أثها من سفخ عال الآتقرة: ولا تكون من 
سنخ المادّة الظلانية . 

ويقوى في النظر أن يكون المراد هنا ألواح النفوس المنطوية فيها نقوش الأعمال 
وال حركات. وهي تنبسط في يوم الآخرة ويظهر ما فيها. 

وهذا اللوح أقوى وآ وأبين من لوح خارجيّ عن النفس. 

دحلو الجنّة ... يُطاف عَلَم بصحاف من ذَهَبٍ وأكواب وفها ما تَشَْهيه 
الأنفس وعلذ الأفين - +1 / الا 

الصّحاف جمع صَخحْفة؛ بمعنى ما كان منبسطأً ومسطحاً في قطعة من إناء أو غيره, 
مادّياً كالصَّينيّة. ويوضع عليه أنواع الأكل والقرات والأطعمة. والصّخفة المناسبة 
بالحياة الأخروية والجنّة: ما يكون منبسطاً صافياً فيه من الأكل ما يناسب الجنّة. 

واللسث عم خدؤمفاتة ابعال هذه الأموو عق الوضوغات الأ شور له 
يدي نتيجة مطلوبة, لأثّبا خارجة عن إدراكاتنا. 

وأمّا مفهوم التغيير والتحريف: فكأنّه بمناسبة التسطيح والتصفية, فال مصخّف 
يُسطلّح الصحيفة عن القيود اللازمة والإعجام. 
الأكبرء ويجمعها السعة والتسطيح. 

وسيجيء في اللّوح والكوب ما يرتبط بالمقام إنشاء الله تعالى. 

وما القرق بت الصّخفة والصحيقة» خإن القعيلة حقة ندل غل الصاف هئء 
بالئبوت, وعلى هذا يعبّر مها في الألواح المستعدّة التي تعيّنت وتخصّصت في مقام 
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53 


حك صخ 


الكتابة والضبط وأمثالها. وهذا بخلاف الصحفة فإّا قغْلة لبناء المدّة بنحو الاطلاق. 


ين 


صخ : 

مقا صم : أصل يدل على صوت من الأصوات, من ذلك الصاخّة, يقال: إِنْهَا 
الصيحة تُصِيٌ الآذان. ويقال: ضضربتٌ الصَّخْرةَ بحجّر فسمعت ها صِخّاً. ويقال صم 
الغراب غتقاره فق ذَيرة البعير» إذا طعن. 
351 انيديا عا وين شنيف القبامة الضاكة 

التهذيب 5 / 077 قال الليث: الصاخّة: صيحة تَصُّمَّ الآذان فتَصِمّها. ويقال 
كما فى أذنه صاحّة. أي طعنة . وقال غيره: يقال للداهية صاحّة . وعن ابن الأعرابى: 
الصّحّ: الضرب بالحديد والعصا الصّلبة على شيء مُصمّت. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الصوت الشديد ونظيره الذي يؤثّر في 
الأذن والقلب. فإنٌ الصاد من خروف الصفير ويدلٌ على الصوت, والتشديد يدل على 
العدة: والحاء يدل عل القوة, 


وحقيقة الصوت هو قَوّج في الهواء. ونظيره القَوّج الحاصل في الفضاء المعنويٌ 
ضوانك دف ق اقرط ون ترق القلوي اعتطراباً وشاجا :, 


تالأضل وتتمل الصجذة : السعريدة والدافية المظمى اكز جيه يروف .أو 
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صخر ردنا 


معقولة. توجب قرعاً واضطراباً. 

فا ةاسادت القاطة يود ين الراون اعدو اتدوابيه ب عذ رغ 

أي حادثة شديدة عالية قارعة. توجب اضطراباً واختلالاً بحجيث يكون اهتّامٌ 
كل امرئ في تخلّص نفسه, ولا يَرى ناصراً, ولا يجدي معين, فإنّ كلّ أحد يشاهد ما 
في نفسه ويرى صحيفة أعماله. ويّدرك بالعيان تحوّلٌ حيط حياته, وتبدّلَ ما كان له 


من الوسائل والعلائق - يوم بد الأرض غَيرَ الأرض : 


صخر: 

مقا - صخر: كلمة 7 صحيحة وهي الصّخْرة: الحجرة العظيمة» ويقال د صَخرة 
وصّخّرة. 

مصبا ‏ الصَّخْر: معروف. وجمعه صُخورء وقد تفتح الخاء. والصخرة أخصٌ 
منهء ويجمع أيضاً بالألف والتاء فيقال صَخرات. 

الاشتقاق معاوية وانسجه طكر بع خرب ين ا وا ّ لعيخ معروف». 
ولبسن كل الممارة سنس :مطرا انا الظدر» الطناء الفظيمة الى لذوكن حليا 
ولا إزالتها عن مكانها. 


مفر ‏ الصّخر: الحجر الصّلب ‏ فتكن في صَخْرة. 


30 
3 3-5 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحجر العظيم الصّلبِء ويدلٌ عليه حرف 
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"> صد 


الضاذ الدال على الضفير وهو غلة وظيعور من الضوت» وحرف الام الدال على 
النفوذ والشدّة. 

وقوة الذي جاتر | انط بالواك: ‏ 4 4 

أرأيت إذ أوينا إلى الصَّطْرَةٍ فإ نسيثٌ - 18 / 1. 

إن تَكُ مثقال حَبَةِ من خَردلٍ فَتَكُنْ في صَخْرّة ا ا 

هذه الموارد تدلٌ على كون الصخر عظباً وضُلباً. فإنٌ خرق الصخرة وقطعها 
للبناء في الأولى» والغزول منهم كان عند صخرة في الثانية» وكون خردل صغير في 
صخرة: تلازم عظمها وصلابتها في الثالثة. 

فإنّ الآية الأولى في مقام بيان اقتدار تود. والثانية في ذكر علامة بيّنة للمغزل 
الْذي قصدوه وتعيينه, والثالثة في بيان عظمة قدرته تعالى. 


مضافاً إلى أنّ الصرخ والصخد والصخب والصمٌ أيضاً: تدلّ على العلوَ والشدّة. 


مقا - صدّ: مُعظّم بابه يَؤول إلى إعراض وعدولء ويجيء بعد ذلك كلمات 
تَشُذ. فالصدّ: الإعراض» يقال: صَدّ يضُدّء وهو ميل إلى أحد الجانبين. #* تقول 
صددت فلاناً عن الأمر إذا عدلّته عنه. والصّدّان: جانبا الوادي والواحد صُدَّء وهو 
القياس لأن الجائب مائل لا محالة؛ ويقولون نّ الصّدّد: ما استقئل: يقال هذه الدار 
على صَدّد هذه. ويقولون: الصَّدّد القرب. والصّداد: الطريق إلى الماء. والصّدٌ: الجبل. 
وهذه الكلمات التي ذكرتها فليست عندي أصلاً. لبُعدها عن القياس, وإن صحّت 
فهي نحمولة على الأصل. وما هو صحيح وليس من هذا الباب -_صَدّ يَصِدٌَّء وذلك إذا 
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صد هةءُظ 


ضجٌ. وقرأ قوم - إذا قومّك منه يَصِدُون ‏ قالوا: يَضِجُون. والصّديد: الدم اممتلط 

مصبا ‏ صددته عن كذا هدايق باب قتل: منعته وصرفته. وصددت عنه: 
أعرضتء وصدّ من كذا يصِدٌ من باب ضرب: ضحك. والصّديد: الدم المختلط 
بالقيح. وقال أبو زيد: القّيح الذي كأنّهِ الماء في رقّته والدم في شكلته. وأصدّ الجرحٌ : 
صار ذا صَديد. والصّدٌ الناحية من الوادي. والصدّ بالضمّ والفتم: الجبل. وتصدّيت 
للأمر: تفرّغت له وتبئّلت, والأصل تصدّدت. فأبدل للتخفيف. 

مفر الصّدود والصَّدٌ: قد يكون انصرافاً عن الشيء وامتناعاً. نحو يَصُدُون 
عنكَ صُدوداً. وقد يكون صعرفاً ومنعاً. نحو - قَصدّهم عن السّبيل؛ ولا يصّدَنَكَ عن 
اياك السوقيل ةدود اً, وعد هذا ,+والطت مع الجبل «ماهول: والكديه: ها 
حال بين اللحم والجلد من القَيْح. 

التبذزيب ٠١-١١‏ - صدَّه يضّدّه صَدَاً-وصدّها ماكانت تعبد_ أي صدّها 
عن الإيمان العادة التي كانت عليهاء أي كونها من قوم كافرين. وقال تعالى ‏ ونا 
كوت ارق رع قلا إذا قركك نه يدون قال النواء: قرق يصدون ويكدون: 
والعرب تقول: صدّ يَصِدٌ ويصّدٌء مثل شد يَشِد ويشدٌّء والاختيار يصِدّون. وهي 
قراءة ا حياس وشره يشكون وعكون: قلث يقال حددت قلا عن امه 
أصُدٌُّه. فصدّ يَصّدّء يستوي فيه لفظ الواقع واللازم. وأمّا -فأنت لهُ تَصَدَّى : فعناه 
تتعدض له وقيل إليه وتقبل عليه. والأصل فيه تصدّد يتصدّد. وقال الليث: يقال هذه 
الدار على صَدّد هذه أي قُبالتها. وقال أبوعبيد: الصَّدّد والصّقّب: القرب. وقال الليث 


في - إذا قومّك منه يَصدّون ‏ أي يضحكون. وقال ابو إسحاق في ويُسق مِن ماء 
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215 للقتده 
صَديد الصّديد ما يسيل من أهل النار من الدم والقيح. ويقال هو الحميم أغلي حقٌّ 


و 


َك 


قع 2 (صد) جانب. ضلع. ناحية؛ جَنبء جُناح. 


ماقا اكت عاحي خن ناف كه ال الجا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصّرف الشديد. وبهذا اللحاظ تطلق 
على مفاهيم - العدولء الميل, الإعراضء المنع, وهكذا القرب والإقبال. كلّ منها 
باعتبارء ومرجعها إلى الأصل المذكور. 

وأمًا مفاهم ‏ الضجّة والعجّة والضحك والتعردض: فعان محازيّة. 


وأمّا الجبل والناحية والقَيْم والقبالة والتبثّل: فبلحاظ اعتبار مفهوم الانصراف 
في هذه الموارد: فالتبتّل انصراف عن الخلق. والقُبالة يلاحظ فيها الميل إلى الجانب. 
والقيم عدول عن الجريان الطبيعيّ في المزاج. والناحية باعتبار وقوعها في جانب 
تنصرف عن نحل منظورء وهكذا الجبل. 

وهذا الانصراف والقايل المطلق يلاحظ أيضاً في الضجّة والضحك والعجّة 
والتعرّض: ففي كل من هذه المعاني لابدٌ أن تلاحظ جهة الانصراف من نقطة إلى جهة 
أخرىء وباختلاف الموارد تختلف خصوصيّات المعاني. 

فتفسير الكلمة بغير الأصل الذي ذكرناه: تساع وعدول عن الحقٌّ الأصيل, 
ولا سيا في القرآن الكريء فتّفسّر المادّة في كل مورد بحسب اقتضاء ذلك المورد 
وتناسبه, غفلةٌ عن الحقيقة, ثم يتّبع أهل اللغة في معاجمهم عن هؤلاء المفسّرين» من 
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دون توجّه إلى الحقّ. 

وتقرب من المادّة: مواد الصّدر والصّدع والصّدغ والصّدف والصّرف والصّغو 
والصّفح, ويجمعها مفهوم القايل في الجملة. 

ويدلٌ على المعنى المذكور مقابلة المادّة بالإهانء وترادقُها بالكفر والتّغاق 
وابتغاءٍ الحياة الدّنيا وطلب سبيل الله عوجاً: 

الأالنية كثروا وستراقع شيل الله 5/74 

وؤأدة اتبائفيع تاكتك دود 74 كذ 

امسن اشوقي الور امياد ود 

وكترة قو شيل الاش أكذن #فرعامويا ب 1/1 

فك قن آمب ويك قن طدا فته 086/4 

الإيمان بمعنى الوثوق والاطمينان والاعةاد. ويقابله الكفر وهو السّتر والتغطية 
والاعراض. 

فالصدٌ وهو الصرف والعدول يقرب من الكفرء ويلازم النفاق وابتغاء الحياة 
الدنيا والاعوجاج عن سبيل الله. 

وهذا الصدّ نما يتحصّل من تزيين الشيطان ما هم والاهانة بآيات الله تعالى, 
والبغض والشنآن, ومصاحبة أهل القوى. واتّباع الشيطان, وحبٌ الدّنياء والاستكبار: 

وزت اش القيطاذ أعائ فسلاط غن اللتبيل - 07 17 

اشقوايايات اك قدا قلياذ شد راقع يله 4/4 


وَلا يجِرِمَنُكُم شَنآنُ قوم أن صَدُوكُم تر 1170 
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قلا يَصُدَنَكَ عَنها مَن لا يؤمِن بها واتَّبِعَ هَواه فَتَزْدئ - .15/57١‏ 

وَلا يَصُدَنَْكُم الشّيطان - 1 / .4٠‏ 

الزية ستسترن [نلقيانة نيعل الكش وريه راقو شيل الى 12م 

ورأيتهم يصٌدون وهم م مُستكبرون - 57 / 0. 

فهذه الأمور كل واحد منها إذا وُجد في شخص يوجب صرفه وصدّه عن 
ما اله 

وكلّ من هذه الموارد يناسب استعالَ المادّة في الأصل كما لا يخنى. ولا يصمٌّ 
تفسير المادّة في الآآيات بمفهوم المنع كا في التفاسير, فإنّ المنع هو إيجاد ما يتعذّر به 
الفاعل عن العمل فهو فى قبال الفعل وإيجاده. كبا فى قوله تعالى: ما متعك أل تَسِجُدَ. 
ياأبانا مُنع منا الكيل . 

فإنّ الشيطان أو الكافر أو المنافق أو من ينع هواه أو يحب الحياة الدنيا أو 
غيرهم لا يتقدرون أن يمنعوا ويوجدوا مانعاً عن العمل والإيمان والهداية وسلوك سبيل 
لله بالكليّة, بل إِنُْم يَصرفون عن سبيل الحقّ. 

وهذا لطف التعبير بالمائة فى موازة استعرالاتها. 

فأغرقناهُم أجمعين كَجَعَلنَاهُم سَلَفاً ومَثّلاً للآخرين وَكَا ضَرِب ابن مَري مَكَلاَ 
إذا قوشك بند يُصِدُونَ وقالوا أآلمشاخير آم هن إن هو إلا عَبدُ أنعننا َيه وجعلناة 
مَقَلآلبى إسرائيل - "4 / 08. 

الكل والمّثيل صفتان كالحسن والشريف من الماثلة بمعنى المشابهة في الجن 
والخصوصيّات الذائيّة. فوجود عيسى عليه السّلام هو المَتّل الأعلى من اللاهفوت 
والجبروت والأنسائية الكاملة والعبوديّة الممتازة: وهو المصداق الأتم لقوله تعالى - 
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صدر 755 


وله المَمَلُ الأغلى في التّماوات والأذض. 

فالمتّل ما يتّصف بكونه ممائلاً ومشابهاً في الخصوصيّات الذاتية. 

وأمّا انصراف الكافرين وقوم قريش عن هذا المّثل الأعلى: فهو في الحقيقة 
انصراف عن الحق الأول وهو الله مال 

وأَمّا كلمة يصِدٌون بكسر الصاد: فالكسرة تدلّ على الثبوت والرسوخ واللّزوم: 
وهو الانصراف الثابتء. ومن لوازمه الضجّة والعجّة والضحك والانزجار وامثاطاء 
وليست هذه المعاق من الحقيقة. 

بن ورائد جه رنشق عن ماو فيد 13/11 


أي من ماء يُصرّف عنه وهو مُعرّض عنه لكل فردء لكراهة فيه. 


صدر: 

مصبا ‏ صدّر القوم صّدوراً من باب قعدء وأصدرته: وأصله الانصراف. يقال 
صدر القوم وأصدرناهم, إذا صرفتّهم. وصدرتٌ عن الموضع صدراً: رجعت. فصَدْرٌ 
مصدرء والاسم الصَّدَر. والصَّدْر من الإنسان وغيره. معروف, والجمع صدور. ورجل 
مصدور: يشكو صدره. وصدرٌ النهار: أوّله. 

مقا صدر: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على خلاف الورد. والآخر - 
صدر الإنسان وغيره. فالأوّل قوهم ‏ صدّر عن الماء وصدّر عن البلاد: إذا كان 
وَرَدَها ث# شخّص عنها. وأمًا الآخر _فالصّدر للإنسان والجمع صُدور. ثم يشتقٌ منه, 
فالكدار كوب قطي الرأس والصدر والقضة ره الكسديستى يذلك لقوة صداره. 


صخا القدن وانحد الشدور وهو سذكي وقولة كك شر قث جيذ القداء: 
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فأنيد على المعنىء لأنّ صدر القنناة من القناة: لاثم يؤتّعون الاسم المضاف إلى 
المؤنك؛ وضدر كل شيء: أُوّله. وطريق صادر أي يَصدّر بأهله عن الماء. 

التهذيب ١١ / 7١‏ قال ابن المظفّر: الصدر: أعلى ومقدّمٌ كلّ شيء. وصدر 
القناة: أغلاها. وصدر لأسن أوله. والدرة من الاسان ها أعوق من اغعل صدره: 
قلت والعرب تقول للقميص القصير والدرع القصيرة: الصّدرة. وقال الليث: التصدير: 
حَبْلٌ يُصدَّر به البعير إذا جر جملّه إلى خَّلف, والحتبل إسمه التصديرء والفعل التصديرء 
وألصّدّر: الانضراف عن الوره وعن كلّ أمرء يقال صَدَروا وأضدرثاهم: وطريق 
صادرء ومعناه أَنّهِ يصدر بأهله عن الماء. وطريق وارد يرد بهم. ويقال للّذي يبتدئ 


أمرأ 2 لذ تقد فلان بوره .ولا يصدوء كاذ أنه فيل أوزه وأصدر, 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الورود. فالنظر في الورود إلى جهة 
الصيرورة إلى حيط . كا أنّ الصدور ناظر إلى جهة صيرورة إلى خارج حيط معيّن. 

وسبق في دخل: أنّ الدخول ضدّ النروجء ويلاحظ فيها الورود إلى حيط 
يبحويه ويحيط به والخروج هو البروز عنه. والورود مقدّم على الدخول. ويلاحظ ف 
الولوج: الدخول ملاصقاً. 

فيقال صدرٌ يصدّر صَدْراً وقدوراء وأصدره يُصدره إصداراًء والصَّدْر من هذه 
المادة+ إما صفدٌ كالصّفب أو مضدراًء فأطلق عل عطو عخصواص من الأسان وغلرة: 
وذلك لبروزه واستعلاء فيه. وهو صُندوق القلب, والقلب مركز الحياة الحيوانيّة. 


فكأنّ الصَّدر قد صدر من بين الأعضاء ومن مقام القلب إلى محيط خارجيئ. 
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صدر اه" 


أو أنه واقع في مرحلة أَوَلِيّة من البدن بعد الرأس فهو كالصادر من الرأس, فإنٌ تحقّق 
الصدور بالصيرورة إلى حيط خارجيّ, وهو أَوّل مرحلة فبها. أو أنّ فيه القلب وفيه 
ورود الدم من جميع الأعضاء بالوريد. وصدوره إلى جميع أطراف البدن منهء والصدر 
هو مصداق مرحلة الصدور. وهكلا فيه يتحقق صدور الحياة من القلب إلى البدن. 

وباعتبار هذه الخصوصيّات في الصدر: يطلق على ما يكون أعلى ومقدّماً من 
الع ىوقل تشيق مند بالاسفاى الأشرامة, قال وجل مصدون وأسد كصدر 
وغيرها. 

6 إن القلب والصّدر أعمّ من الظاهريّ المادّيّ والباطنيّ الزوحانة: وكا أن 
القلب الماديّ مركر الحياة النيواتئة والصّدر ضتدوق له ويحسويه: كذلك:القلب 
الروحافى. فإنّه مركز الحياة الروحانيّة: والصدر يحويه. 

فالقلب مركز الصّدرء والصّدر مرتبة متّسعة ثانويّة مستنيرة من القلب. وعلى 
هذا يختلفان في مقام النسبة» فيقال في النسبة إلى القلب: آمَن واطمآنٌ» وخشعء 
وسَلِمء وقسّى» وزاغ» واهتّدىء وعَمِيء وخُتِ . ولا تنسب هذه الأموو إل الصتدو 

كنب في قلوبهم الإيان, ولكن لِيَطْمَْنَ قلي , أن تخشع قلوءهم, بِقَلْبٍ سَلِيم ؛ 
َقَسَتْ قلوثيهم , أز الله قلوبيكُم . ومن يوْمِنْ بالله بد قَلبَه . فإنها لا تغمى الأبُصارٌ 
ولكن تعمى القلوبُ التي في الضّدورء ختم الله عَلى قلومهم, يَطبعٌ الله عَلى لوب 

ويقال فق النسبة إلى الصدر» أخق» وأجهرء واسد» وأكة : وأعلن» وضاق» 
ووّسع, وشرّح. ولا نسي هذه الأمور إلى القلب: ويَعلم ما ترون ونا تعلدون 
والاعليةيذات الشدوى يكل حائة الأشين وما تق الشدوىء ورلك يكلم نا 
تكن صُدورُهم وما يُعْلنون, قل إن تخفوا ما في صُدُورِكم أو تُبدوه, وضائًقٌ به 
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>" صدر 
صدوةدري أشو ]ل كذرى: :أي واقولك, أو أجهدروا به إنّة عليه بذات 
الصيون: 

والحاصل أنّ الصدر والقلب كالميشكاة والمصباح ( كمشكاة فبها مضباح), 
والقلب تظير الققة واللمياقو م الضور كب تلك القدة 

وعلى هذا قد عبّر في قوله تعالى بقوله : 

يبت الْهُمافي صُدوركم وليُمخّصّ ما في قلوبكم والله عَلبذات الصّدور- 
؟* //اة6١.‏ 

فإنّ التحيص هو التخليص من العيب والشوب مع النجلية: وهذا المعق 
يناسب اضل القوّة ومركزهاء ولا معق لتخليص الحيط وتجليته مع وجود خاط 
وشوب في المظروف. والمناسب بالحيط والمظروف هو الاختبار والامتحان والابتلاء. 

وإلى هذا المعنى يرجع قوله تعالى ‏ بِقَلبِ سَلم , بِقَلبٍ مُنيب» وقلبُه مُطمئن 
بالإيمان, هدي قلبّه , تَعمّى القلوب. 

وقد يشتركان في انتساب بعض الأمور إليهماء كانتساب الإضاءة والحرارة إلى 
المشكوة والمصباح» وذلك كالغل والكبر وغيرهماء نما يصمّ أن يعسن إل كل هيا 
ولو باعتبار غيره - وَنَرَّعْنا ما في صُدَّورِهِم مِن غل. إن في صّدَّورهم إل كبر , كذلكَ 
يَطبَعُ على كل مُتَكيْرٍ بار ء ولا تَجْعَلُ في قلوبنا غِلاً. 

فظهر أن ما نست إل الصّدر ق القرآن الكريم مناسية الموضوعء كا أن ما 
نسب إلى القلب بمناسبته, وقد لوحظ لطف التعبير وحفظ خصوصيّات كلّ منهما في 
جميع موارد استعماهما. 


وهذا التوضيح يؤيّد كون تسمية الصدر باعتبار وقوعه في مرحلة متأخّرة عن 
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صدع إودءكف 


القلب, فيه يتجلِّى ما في القلب فكأنّه صادر ومَظهر ويحلى عن القلب _راجع القلب. 

إنَهُ عَلِ بذاتٍ الصّدُور: قلنا في ذو: إِنّ كلمة ذات تدلٌ على الملازمة الشديدة 
عل سبيل القاهرية والناككة. والمراد هنا المسقائق الراسخة والخبائن المضمرة فى 
ادو 


بوم يُضية القاش أقنانا ليتوا أغياش ‏ 5ه /:. 

قالتالا تشق عق تطر و الثعاة د )+ رع 

يقال صدر يَصدّر وأصدره يُصدره: أي برق وأبرؤه واللعق ت يُبرز التاس 
من حيط إبهام وظلمة ومحدوديّة خاصّة إلى حيط خارج ويصيرون إلى عالم نور 
ومشاهدة: ق الآآية الأول. 


وقالتا لانسق حقٌّ يُصرر الرَعاءٌ أغناتهم عن حول الماء. في الثانية . 


صدع: 

مقا صدع: أصل صحيح يدل على انفراج في الشيء. يقال صدعته فانصدّع 
وتصدّع. وصدّعت الفلاة قطعتها. والصّدع: النبات, لأنّه يصدّع الأرض. ومن الباب: 
صَدَّع بالحق: إذا تكلّم به جهاراً ‏ فاصدَؤ بما تؤْمّر. ويقال: تصدّع القوم: إذا تفرّقوا. 
والصّدعة من الإبل: قطعة كالسّتين ونحوهاء كأنّها انصدعت عن العسكر العظيم . 

مصبا - صدعته قلعا في باب نفع: شققته, فانصدع, وصدعت القومٌ ضدعا 
فتصدّعوا: فرّقتهم فتفرّقوا. وقوله فَاصْدَعْ بما توْمّر: قيل مأخوذ من هذاء أي شقَّ 
جماعاتهم بالتوحيد. وقيل أفرق بذلك بين الحقّ والباطل» وقيل أظهر ذلك. والصّداع : 
وجع الؤأس, يقال منه صُدّع تضديعاًء 
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6" هدع 


التهزيب ؟ / ؛ - فاصْدَغ با تَؤْمَر: قال بعض أي أجهر بالقرآن. وقال 
أبوإسحق: أظهر ما تؤْمّر به. أخذ من الصّديع وهو الصبح. وعن ابن السكّيت: 
الصّدْع: الفصل. والصادع: قاض يصدع أي يَفوْق بين الحقّ والباطل. يومَئِذٍ 
يَصَّدّعون أي يتفرّقون. وقال الليث: الصّدع: شق في شيء له صلابة. وصدعت 
الفلاة أي قطعتها في وسط جَؤْزهاء وكذلك صَدَع النهرَ: شقّه شقَاً. وصدع بالحقّ: 
تكلّم به جهاراً. قال الفرّاء: ذات الصَّدْع ‏ تتصدّع بالنبات. وقال الليث: الصَّدْع 
نبات الأرض لأنه يصدع الأرض فتصدّعٌ به. وقال: والصديع انصداع الصبح, 
والشديع: رقن بعديدة فى قرب خلى. والضدعة والكديم «اقطلعة من الطياة-والشعر. 
وجبل صادع: ذاهب في الأرض طولاً وكذلك سبيل صادع ووادٍ صادع, ورأعت 
بين القوم صَدَّعاتء أي تفرّقاً في الرأي والهوى. 

الجمهرة ؟ / 507١‏ والصّدُع: مصدر صدعت الشيءَ اضرعة كدعا : إذا 
شققتّه بإثنين, © كثر ذلك حٌّ صار كلّ منفطر متصدّعاً. والصّديع: الصبح إذا انشقّ 
غنه الليل: 


.. 
4. 3-5 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع في أمور مهمّة أو صُّلبة مادّياً أو 
معنويّاً. والشقّ كما مر هو الانفراج المطلق. 


وباعتبار هذا المعنى تطلق المادّة على الشقّ والتفرّق والتبيّن والإجهار والإظهار 
والانفطار ونظائرها إذا لوحظ قيد الانقطاع . 


فيطلق الصّديع على الصبح باعتبار كونه قاطعاً ظلمة الآيل. وعلى الجبل 
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صدع هه" 


الطويل باعتبار قطعه الأراضي من جانبيه. وهكذا على السبيل والواد الطويلين إذا 
قطعا الأراضي . وعلى ما تفرّق كالقطعة من غنم. وعلى الاجهار والإظهار باعتبار 
التبيين وقطع الخفاء والستر. 

يَومَ تبك السّرائِدُ فا لَهُ مِن قُدَةٍ ولا ناصير والَّماءِ ذاتٍ الوَّجْع والأرض ذاتِ 
الصّدء إِنَّهُلَقَولُ فصل - 87 / .١7‏ 

فإنّ ما يتعلّق بالعالم العلويّ هو باق وراجع إلى صاحبه وأصلهء ولايفنى منه 
شيء. وأمًا ما يتعأّق بالعالم السّفلي والأرض المادّيّة: فهو فانٍ ومنقطع. 

وفي العالم الصغير: فما يتعلّق بالبدن وما يصدرٌ منه من أعماله وحركاته 
وتظاع وآأقار وف كايا بطظاية قائية كس صوق أخااما سعلق بر ريعة وها يقد 
من آثار ملكات باطنه من خير أو شر ومن نور أو ظلمة فهو باق وثابت في نفسه 
وراجع إلى صاحبه - يوم تَبَْ السّرائر. 

وهذا يوم ينقطع عنه كل قوّة وناصر كانت في المادّة والظاهر - يَومَ لا يُغني 
قو عن كول غيكا ولالخم لتشوون: 

وأمّا في السماء والأرض الظاهريّة المادّيّة: فإنٌ للسماء في قبال الأرض قوَةٌ 
دافعة تدفع إلى الأرض وتُعيد كلّ شيء ثقيل إليها كالماء. وأمًا الأرض فكلّ شيء 
فيها يحيى ويموت ويوجد ويفنى ويظهر وينقطع - وَما أنزل الْهُمِنَ السَّماء من ماءِ فأحيا 
به الأرض بَعدَ مَوتها. 

وظاهر الآية الكريمة وسياقها يؤيّد تعلّقها بالسماء الروحاني والأرض المادّيّة. 

فأقم وجْهَكَ للدّين اقم من قبل أن يأ يَومٌلامَرَد لَهُ مِنَالله يَومَئِذٍ يَصَّدَعُون 
8" /5ة؛. 
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كه" صدف 


أي يفصذعون, قلبت الناء ضادا كبا فى إطكد يقد والعق من فيل أن 
قوّة وناصر وظهير ومعين, ويتجددون عن أيّ وسيلة وسبب وقدرة شخصيّة ماديّة 
إلا أن يتحصّل هم ارتباط روحانيّة بواسطة توجّه إلى البرناح الإ . 

بأكواب وأباريق وكأس من مّعين لا يُصَدَّعُون عَنْها ولا يَُزِفُون -65/ .5١‏ 

أي لا يجعَلون مقطوعين عن هذه الإنعامات الإهيّة. 

لو أنّلنا هذا القُرآنَ عَلى جَبّل لَرَأيتَهُ خاشعاً مُتَصَدّعاً ‏ 09 / .7١‏ 

أي منقطعاً يشدة من هدة إلناثر و اضوع 

فاصٌدَغ با تُؤْمّر وأغرض عَن المُشركين - ١6‏ / 44. 

أي فاقطع نفسك عن التعلّقات وتبثّل عا يشغلك فها تكون مأموراً به, 
وأعرض عن الخالفين والمشركين الّذين ليس لهم إخلاص في عملهم. 

وتقدّم في البتل: الفرق بينه وبين البتر والبتنك ‏ فراجع . 


صدف: 

مصبا ‏ صدفت عن فرعو بات ضرب: أغرضت, ويد قنخ الراء بوجهها 
فهي صّدوف. 

مقا صدف: أصلان: الأُوّل ‏ يدلّ على الميل. والثاني ‏ عَرَض من الأعراض. 
فالآؤل دسدت عن الغىء إذا مال غند وول ذاه والصدف من البعيزة أن ميل 
ختميع الي أى القدل الى الخال نسم رقن طوقم والقدق مانن انيل 
وافااضت ايله إل دض الجهنين..وأنا الآخر6_فالكدف#المحارة , وهى معروفة: 
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صدف /اه" 


التبذزيب ١47/17‏ صدف: قال الليث: الصَّدّف غشاء خَلّق في البحر تضمّه 
صَدَفتان مفروجتان عن حم فيه روح يسمٌّى المّحارة, وفي مثله يكون اللوّلو. قال 
الفاء: حت إذا ساوى بين الصّدفين, قرئٌ ‏ بين الصَّدّفين والصّدّفين والصَّدّفين. 
والصدّفة: الجاتب والناحية..ويقال لجاب الخبلين إذا تعاذياء ذفان ودقان: 
لتصادفههم| أي تلاقبهما يلاق هذا الجانب الجانب الّذي يُلاقيه, وما بينها فَجّ أو شعب 
أو وادء ومن هذا يقال صادفت فلاناً أي لاقيته. قال أبو عبيد: الصَّدّف والممَدّف 
واحد, وهو كلّ بناء عظيم مرتفع. وقال الليث: الصَّدّف: الميل عن الشيء, وأصدفني 

صحا ‏ صدف عنى : اعرضن برقال أغراة صَدوف: لِلّتي تعرض وجهها عليك 
##تصدف. وأصدفنى عنه كذا وكذا: أمالنى. وصَّدَفٌ الذّرّة: غشاؤهاء الواحدة صَدَّفة. 
والصَّدّف والصٌّدف: منقطع الجبل المرتفع. وصادفت فلاناً: وجدته. 

الجمهرة ؟ / 77١‏ وصدف الرجل عن الشىء يصدف ويصدّفء والكسر 
أعلى» صُدوفاً: إذا مالَ عن الشيء, فهو صادف. والصَّدّف ميل في القدم. قال 
الأصمعيّ: لا أدري عن يمين أو عن ثمال. قال أبو حاتم: الصدّف إقبال إحدى 
الركبتين على الأخرى . 


أن الأضل الواحد فق هذه المادة: عو العلاق غن جنب كا أن المواجهة هو 
الثلاق عق وجس يقال ضف بوضائف وتضاةافه: إذا لاق عن ععاني ينا أو هيالة. 


وجا لمان يطلق الطلاف عل الناضية والكاني من شين ول اوقا 
وعلى ميل في يد أو رجل إلى جانب. 
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مه" صدف 


واذا اسيل اللاكة عرف عو و بكرو معن المربور عن جائب:والاخيراضن 
عنهء وهذا هو الفرق بينها وبين الإعراض 

ومهذا يظهر لطف التعبير بها في موارد استعماها في القرآن الكريم. 

قن أظلَممّ كَذَّب بآيات الله وصّدّف عَنها / اا 

ستجري الَّدِينَ يُصدفون عَن آياتنا سوء العذاب هما كانوا يُصوفون -1/ 
/ا6١.‏ 

اع كين تش فال يفون 21/4 

ذراد المزؤن والاعراض عن عواتنباة وعذا لا ينرق غل المتابلة والمواجية 
ولا كما في الإعراضء قال تعالى : 

وإن د يبروا آية ؛ يعر ضوا بل أتيناهم بذكرهم فهّم عَن ذِكرهم مُعرضُونء وما 
تأتبيم مِن آيّةٍ مِن آياتٍ رَمْهِم إلا كانوا عَمْها مُعْرِضين. 

فالصَّدْف إعراض بلا تحقيق وتفكّر وتدبّر بخلاف الإعراض. فإِنٌ في الإعراض 
مواجهة ومقابلة وتحقيقاً في الجملة. 

وما الصَّدّف من ذوي الحياة: فهو غلاف ينمو حول الحيوانات الرخوة النواعم 
التي لا عظام لحاء يحميها ويجمعهاء وهو إِمّا قطعة واحدة أو قطعتان كما في صدف 
الولو المسمى بالمَخّارة: ومنها الاسقلوب وأمٌ الخلول. 

فكأنّ إطلاق المادّة باعتبار وقوعه في طرفي الحيوان. 

تم إِنْهِ إذا دخل شيء صلب في صَدَّفته, فيُفرز سائلاً حول ذلك الجسم لثلا 
يتأذّى منه. ثم" يصلب ذلك السائلء فيكون لُؤْلواً. 
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صدق لحكلا 


صدق : 

مصبا صدّق صِدقاً: خلاف كذَّبء فهو صادق, وصّدوق مبالغة, وصدّقته في 
القول يتعدّى ولا يتعدّى. وصدّقته إلى الصدق. وصدّقته: قلت له صدقتء وصّداق 
المرأة: فيه لغات, أكثرها فتح الصاد. والثانية كسرهاء والجمع صُدُّقء والثالئة لغة 
الحجاز صَدَّقة والجمع صَدّقات على لفظهاء والرابعة لغة قم صُدْقة والجمع صُدّقات 
مثل غرفة وغرفات في وجوهها. وصَدّقة لغة خامسة وجمعها صَدَى مثل قرية وقرى. 
وأصدقتها: أعطيتها صَداقهاء وأصدقتها: تزوّجتها على صَداقء وشيء صَدْق أي 
صُلبء والصّديق: المصادق وبيّنَ الصداقة, واشتقاقها من الصّدق في الود والنّْصح, 
والجمع أصدقاء. وامرأة صديق وصديقة اضاء ورجل صدّيق: ملازم للصدق. 
وتصدّقت على الفقراء, والإسم الصّدّقة وا جمع صَدّقاتء وتصدّقت بكذا: أعطيته 
صدقة, والفاعل متصدّق, ومنهم من يفف بالبدل والإدغام فيقول مُصَّدِّق. قال ابن 
قتيبة: وممًا تضعه العامّة غير موضعه قوهم ‏ هو يتصدّق إذا سأل: وذلك غلطء إنها 
المتصدّق المي - وَتَصدَّق عَلَيْنا. وأمّا المصدّق: فهو الذي يأخذ صدقات النعم. 
والصّندوق فُنعول, والجمع صَناديق مثل عُصفور وعصافير. وفتح الصاد عامّيّ. 

مقا - صدق: أصل يدل على قوّة في شيء قولاً وغيره. من ذلك الصداق: 
خلاف الكذب, سمي لقوّته في نفسه, ولأنّ الكذب لا قوّة له. هو باطل؛ وأصل هذا 
من قوطم - شيء صَدْق أي صلب ور صَدْقَ. ويقال صدقوهم القِتالَ (تصلّبوا فيه), 
وفي خلاف ذلك كدّبوهم. والصِدّيق: الملازم للصّدق. والصّداق: صَداق المرأة, سمي 
بذلك لقوّته وأنّه حقٌّ يلزم. ويقال صَداق وصُدقة وصَدّقة. ومن الباب الصّدّقة ما 


متاق و المرع حو قسنه ونال والشداقة يفت من التدف.ق لوقف ويقال 
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ا صدق 


صَديق للواحد وللاثنين وللجاعة وللمرأة. وربًا قالوا أصدقاء وأصادق. 

التهذيب 8 / ه70 -الصَّدْق: الصّلبء ويقال هو صَدْق النظرء ومنه قيل 
صَدَّقوهم القتال. والصّدق ضدّ الكذب. وقال الليث: ويقال صدقتٌ القوم أي قلت 
طم صِدقاً وكذلك من الوعيد إذا وقعتّ بهم قلتَ صدقتّهم. ويقال هذا رجل صِدتٍ. 
وامرأة صِدقٍ كذلك. فإن جعلته نعتاً قلت هو الرجل الصَّدق, وهي صَدْقة. وقوم 
صَدْقَوقَ وساء صذقات: ولقد حدق علي ابليس :نه قال النواء: ايح ضدق 
عليهم في ظنّه. وصَدّقني فلان أي قال لي الصّدق. والصّداقة مصدر الصّديق, والفعل 
ضادقه مصناذقة ؛ واغطتناقه أنه صدفة الموةة والتضحية, والكدفة ما دهت يه عل 
مسكيق» ويقال للرجل الذي يأخذ الصدقات وجسعها لأهل الشبيان مَصَدّقء وأنا 
الفُصٌدّق :فهو المتصذى:.وأضدق الرجل المراة حين #روجهاء أئ جعل لا صداقا. 
والصّديق أبلغ من الصادق. والصّدّيق: المبالغ في الصّدق. 

قع - (ضاداق) > ضدقء أنشقء» كان عادلاً؛ ورع: كان بزيناً: 
كان على حقٌ. 

(صداقاه) - عدالة, استقامة. صراحة. صدق. فضل.» حسنة» 


عمل الخير. ورعء تبرّع, إحسان. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 
أ الأصل الواحد فى هذه المادة: هو القامية والصكة من المتلاق والكون على 
حق. وهذا المعق يختلف باختلاف الموارد: 


١‏ -فالصدق في الاعتقاد: أن يكون مطابق الحقٌّ الواقع الثابت. 
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١‏ - والصدق في إظهار الاعتقاد: أن يكون مطابق الاعتقاد بلا نفاق. 

٠”‏ - وفي القول والخبر: أن يكون مطابق الخبر عنه بلا خلاف. 

- وفي القول الإنشاي: أن يكون إنشاؤه مطابق قلبه وصميم نيّته. 
دوق الأنساس؛ أن يكون صضحيحاً تاثاً عل ما هو فى المتن. 

1 -وفي العمل: أن يكون تامّاً من جميع الجهات والشرائط . 

٠‏ -وفي مطلق الأمور: بأن يكون صادقاً في الاعتقاد والقول والعمل. 
فالأوّل كما في: 


آم لحم يكاء فليادرا يذو كاتيم إن كاتا ضاوقيف: - 217/4 


والثاني ى) في: 


1 سل اس 5 مو 
إن يكم الكران لياءٌ لله من دون الثاس فْتَمنُوًا المَوْتَإِنكثْتم صادقين ‏ 57 


والثالث كما فى: 
وكن دف مخ الله كديفا + لله : 

والرابع كما في: 

مِنَ المؤْمِنِينَ رجال صَّدَّقوا ما عاهّدوا الله عليه - 77 / 7؟. 
والخامس كا في: 


فقالَ أثبئونى بأنماء هؤلاء إن كنم صادقين - 7/ ."١‏ 


هذا اسار إل - البقر قياعى عاقيا وتيناة الأمادو قي أيه 


يحمدكَ وتُقدسٌ لك فإنٌ إدراكهم من جعل الإنسان خليفة هو هذا الأمر الذي 
أشاروا إليه. والصدق يرجع إلى هذا الإدراك. كما أن الصدق في المورد الرابع راجع 
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قا صدق 


إلى تعهدهم والتعهد إنشاء. 

والسادنى كنا م 

وتصدَّق عَلَيْنا إِنَ الله يتجزي المُتَصَدّقين - 88/١17‏ . 

والسابع كما في: 

وقُل رَبّ أدخلني مُدْخَلَّ صِدْقٍ وأَخْرجني مُخْرَجَ صِدْق - 77 / 80 . 

هذا يّوْمُ يَنفُمُ الصّادِقِينَ صِدْقَهِم ‏ 0 / 115. 

والمرضيّ المطلوب في الحقيقة هو القسم الأخير, بأن يكون الإنسان في منزل 
صدق ومتّصفاً بالصدق قولاً وعملاً واعتقاداً في الظاهر والباطن, وهذا هو المراد في 
قوله تعالى: 

ياأنها الذيخ اضرا ثرا انوكريرا جد الضليفي .1/5 

إَا امُوْمِنُونَ اين آمتُوا بالله ورّسوله تل يُرتابوا وجاهدوا بأموالهم 
وأَنشيهم في سَبيل الله أُولئِكَ هم الصّادِقُون 494 / 16. 

والذي جاه بالشدى ركد به أوليك هم المتترق 70/94 

فظهر أ حقيقة الصدق تختلف باختلاف الموارد والمصاديق: فالقاميّة وصحّة 
الأمر إمًا في قولء فيقال قوله صدق. أو في عقيدة, فيقال صَدَّى في اعتقاده وفكره. أو 
في عمل فيقال هو صادق في أفعاله. 

ثم إِنّ المادّة تستعمل في الظاهر لازمة. كما في: قل صَدَقَ الله وصّدّق الل 
ورَسُولّه ‏ إن كان قيصٌهُ قد من قُبْلٍ فَصَدَقَتْ . 

وقد تستعمل متعدّية إلى واحد, كا في : وتَعلّمُأن قد صر قتّنا. 


وتارة متعدية إلى إفنين, كبا فى : ا صدقتاقم الوعد. 
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0-١ صدق‎ 


ولا يبعد أن نقول إِنّ المادّة متعدّية إلى إثنين بالقوّة والاقتضاء. وإن لم يُذكر 
مفعوله. ويدلٌ عليه أنّ معنى الفعل في اللّازم والمتعدّي واحدء وهو القول أو العمل 
الصدق, وهذا يحتاج إلى طرف خطاب يلق إليه القول أو العمل وإلى مورد ومتعلّق 
ل 

والتصديق: جعل شيء ادف بوذا هدق 

وأمّا مفهوم ‏ الصّلب: فإنّ الصلابة من لوازم القاميّة والصحّة. 

وأَمّا الصَدّقة والصدق: فإنّ الإعطاء الصحيح التامٌ الواجد للشرائط ما يكون 
في سبيل الله وفي خدمة الخلق الضعفاء وفي قضاء حوائجهم وجلب سرورهم ورفع 
المضيقة والابدلاء عتهى: 

ومن مصاديق هذا الاعطاء: الصّدّقة والصّداق, فإنٌ الصدقة عبارة عن تأدية 
مال مفروضاً أو مندوباً للفقراء والمساكين وفي سبيل الله. وهذا عمل تامّ صحيح, 
فيكون صدقاً. وهكذا الصّداق فإنّه مال يُعطئ للمرأة في قبال النُكاح وهذا أيضاً 
حقٌ لازم وعطاء واجب وعمل تامُ. 

والتحريك في الصّدّقة يدل على الحركة والعمل والإظهار, وكذلك في الصّداق» 
وزيادة الألف تدلّ على استمرار وحقٌّ مستمدٌ لازم. كما في الكتابة والصناعة والخياطة 
وأمثاها. 


خُدْ من أَمُواهم صَدَقةَ تُطَهّرهم - 9/ .٠١"‏ 

ففِديَةٌ من صيام أو صَدَقَةِ أو سك - 155/17. 

قَوْلُ مَعروف ومَغْفِرَةٌ خَيْرٌ من صَدَقَةِ يَتبَعُها أذىَّ 75 5. 
يْحقْ الله الرّبا ويّذبي الصَّدّقاتِ ‏ ؟ / 77؟. 


إنا الكوفاث الثثراء والفساكين والعايلين علييا - 4 7 + 
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535 صدق 


ع اوفك 
مامه 


إذا ناجَيتم الرَسول فَقَدّموابِينَ يَدَي غَجْواكم صَدَقَة - 08 / ؟١.‏ 

فالنظر إلى الصّلة والإنفاق خالصاً ومن دون مَنّ وأذىء وهذا من الأعمال 
الضطيحة الطلوية الثاكة الحقة: ْ 

إِنَّالمصّدّقين والمصّدّقات وأقرضوا الله قُرضاً حسناً يُضاععف ْم 07 / 
1/8 

والضرقن والتصزوقات والضاقية والشانات _ عم روم 

يوتاقيشة إل أمه ذا كتوات؟ +2 0ه 

وتصدّق عَلَينا إِنٌ الله يتجزي المتصدّقين - 88/1١17‏ . 

صيغة التفعل تدلٌ على المطاوعة والاختيار وهذا المعنى له خصوصيّة زائدة على 
أصل الصّدقة. وعلى هذا تذكر المتصدّقين والمتصرّقات بعد قوله تعالى ‏ والصّادِقين 
والضاوفات والشابريخ والشابرات والشافعين والشافعاة.:_فان الخمبار الصّدقة 
والتطوّع بها خالصاً إنما يتحقّق بعد تحقّق مقام الصّدق والصّبر والخشوع. كا أنَّ في 
آية 4/ ؟4 - يطلق التصدّق على عمل العفو عن الدّية بلاعوض وخالصاً. وذكر في 
آية ؟88/1 - بأنّ الله يجري جزاء المتصدّق الذي لا يُريد جزاء في عمله, ونا يختار 
العمل بنيّة خالصة وفي سبيل الله. 

وآثوا الثساة سذقافية عَيلةً ‏ 71 2. 

جمع صَدّقة إحدى لغات الصَّدّقة بمعنى الصّداق. والضمّة تدلٌ على الانضام 
والانقباض والالتيام, وهذه الصيغة أنسب في العطيّة إلى ذوي الأرحام والنساء. 

وظهر تناسب استعمال صيغة الصّداقة والصّديق في موارد المودّة الخاصّة باعتبار 
المركات والألف:وضيفة قغيل الدالة عل الشبوت. 


فا لنامِن شافعينَ ولا صَديقٍ حميم - 177/ .٠١١‏ 
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أو ما ملكت مَفاتحَه أو صديقكم 1 17/7 . 
فيدلٌ الصّديق على من ثبت له الصدق وت فيه هذه الصفة. 
والتلذيى ضيعة مبالفة لذ كل فيت يا كا 11175 


صدى : 


مصبا ‏ الصّدى: ذَكّر البُوم. وصدِي صَدىّ من باب تعب: عطش.ء فهو صَدٍ 
وصَدْيانُ, وامرأة صديّة وصادية وصَذْيئْء وقوم صداء مثل عطاش وقناً ومع . 
وصَدِئ الحديدٌ ط مهموزاً من باب تعب: إذا علاه الجرب. 

مقا صدى: فيه كلم متباعدة القياسء لا يكاد يلتق نايا كلحاق فى أصل. 
قالكد : الذكر من الكوء: والجنت أضداء, والكدى الماع شه ويقال بل .هو 
الموضع الذي جعل فيه السمع من الدماغ. ولذلك يقال أصمّ الله صَداه. ويقال بل هذا 
صَدَّى الصوت. وهو الذي يجيبك إذا صِحتَ بقرب جبل. والصّدئ: الرجل الحسن 
القيام على ماله. يقال هو صَدَّى مال ولا يقال إلا بالإضافة. والصّدئ: العطش. 
وتصدّى فلان للشيء يسم هدغاظرا إل والسيدية: اتصقع بالبديةفاتنا 
الكوادي من النخق: قبي الطوال«ويقال صاديك فلاناً: إذا داريكه. وصاديت فلانا: 
عاماقة عقل جد :اذا كان بعد الدال هيوة نغير المع شيكون من الذا هذا 
الحديد. 

الاشتقاق 4+5 - وصّداء فعال من قوطم سمعت صُداءه أي صياحه. وأمًا 


الصّدى: فالصوت الذي يرجع إليك من جبل أو وادٍ. 
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كف صدى 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو التظاهر بأيّ وسيلة كانت بقول أو صوت أو 
غيرها. 

ومن ذلك التظاهر بالعطس فقولا أو بحالاًء والتظاهر بالمداراة ولو تصيعاً: 

ويدلٌ على هذا الأصل: لفظ الصدّ والصداً. فإنٌّ الصدّ ىا قلنا هو الانصراف, 
والانصراف هو التجاوز عن مرتبة التظاهرء ويدلٌ على هذه الشدّة والتجاوز تشديد 
الدال» والصدأ هو التظاهر بجرب يغلو الحديد متصلاً به ومغايراً عنهء وهو فما بين 
الصدٌ مشدّداً والصدى ليئاً. 

ولايخنى ما بين مواد الصدر والصدع والصدف والصدق والصدح: من الاشتقاق 
الأكبرء لكتارينا لنظأ وسعدة: 

أكامن امكف فآلت له كسدى .. وأتاقة جاءك تش وهو تتقى دالت غدة 
التي عه 

التصدّي تفعّل وكذلك التلهّي وهو يدل على اختيار الفعل ومطاوعة فيه 
والأصل فبهها تتصدّى وتتلهّئ. والمعنى ‏ فأنت تختار التظاهر بالقول والعمل لجانب 
المستغني مشتغلاً به عمّن يخشّى» وقد تتلهّئ عن جانب هذا الخاشي ‏ راجع ‏ عبس . 


وما كان طللاتيو عند الثيت الأ ذكاة وتصدية 7/1و 


يقال عكا عكومكرا ونكاة اذا عكر يفيه والمراد أصوات غخضوصف كأضوات 
العرب في يحالس السرور. والتصدية ضدرب يد على يد ليُسمّع منه صوت, وهذا أيضاً 
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معمول به في مجالس العيش والسرور بين العرب والعجم. 
والصلاة هو الدعاء والتوجّه؛ وقد ورد أنّ الطواف صلاة, وكانوا في الجاهليّة 
يطوفون حول البيت بمكاء وتصدية. 


صوحع: 

مصبا ‏ صَرّح الشي صّراحة وصرُوحَة: خلص من تعلّقات غيره. فهو 
صريم, وعربي صريم: خالص النسب., والجمع صَِرْحاء, وكلّ خالص صلريم, ومنه 
القول الصريم. وهو الذي لا يفتقر إلى إضار أو تأويل. والصَّرح: بيت واحد يبنى 
مفرداً طويلاً ضخراً. وصَرْحة الدار: ساحتهاء والجمع صَرَّحات. 

مقا بصرح: أصل منقاس يدل على ظهور النيء وبروزه. من ذلك النيء 
الصريمح. والصّريم: الحض الحسب. وجمعه حرّحاء. وطرّح يما في نفسه: أظهره. 
ويقال كأس صُراح إذا لم تُشَّب بمزاج. وصرّح الحقٌّ عن تَخْضه: إنكشف الأمر بعد 
غيوبه. والصّرْحة: المكان, ويقال بل هو المتن من الأرض. ويقال يوم مصرّح.ء إذا 
كان لا سحاب فيه. والصّرْح: بيت واحد يُبنى منفرداً ضخياً طويلاً في السماء. وكل 
بناء عالٍ فهو صَرْح. 

اليب 4 لابق عبيد: الصَّرّح دكل بناء عال مرتفع , وجمعه صر وح. 
وقال الزجّاج: الصّرْح في اللغة القّصر. والصحنء يقال: هذه صَرّْحة الدار وقارعتها 
أي ساحتها. قال الليث: الصريم الحض الخالص من كلّ شيء. وعن ابن الأعرابي: 


صَرَّحه وَصَرٌ خد واماكه إذا بينه وأظهرة, وعن الفداء : لقيته مصارّحة ومقارّحة 
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55 صرح 


وضوانها وكتاسا عو واخورنويا عست الست إذا ظيرف خدورنا: 


قعت (صري) - قلعة, بُرج. حصن. 


30 
4. 3-5 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتبيّن ويظهر وينكشفء أي الظاهر 
المشبيقء وهذا المعق تخدلف: خصوصياته باشعلاف الموارد» قن الأرامى والأبنية نا 
يرتفع ويعلو ويتظاهر في المنظر كالبّرج والبناءٍ المرتفع. ومن الأجناس ما يعلو خالصاً 
عن الخاط وص ضقن الكدو وبع د البار نا بغش ووخلض عن الكدوراك 

فالتبيّن والظهور في كل شيء بحسبه . وليس مطلق الخلوص والصفا من الأضل: 
بل إذا ظهر بعد خلط وكبين بعد خفاء: 

وهذه الكلمة قريبة من الصدى والصدح والصدعء في معنى الظهور. وهي 
معدل ق الاقياث والضوتات: 

وقال فِرعَونُ يا هامانٌ ابن لي صَرْ حا لَعَل أَبلُعُ الأسبات  5١‏ / 1". 

فيل ها أدخل الصرح قلا 3َآثهٌ صيقه لله - 14/17 

قالَإِنَّهُ صَرْحٌ ترّدَمِن قوارير - 77 / غ4. 

يطلب فرعون أن يب له بناء عال ظاهر تمتاز له صفاء وتسلّط وإشراف على 
النواحي حقٌ يتمكّن عن التحقيق والدقة في أسباب الحوادث الجويّة وعللها. وفي 
الأسبات النزاوثة الى عورف الحواذك والكويتات الأرطية, وهذا فق قبال وعوة 
موسى (ع) إلى اللّه خالق السماوات والأرض وما بينهماء وإلى عالّ الغيب. 
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وما صَرح سلوان النبيّ (ص): فكان بناءً عالياً جالباً للأنظار وله صفاء 
وإمتيازات مخصوصة - إِنَّهُ صَرْحٌ ممدّد من قوارير. 

يقول في الملوك الْأُوّل ‏ الأصحاح السابع: وأمًا بيته فبناه سلوان في ثلاث 
عشرة سنة... وهكذا في زازه ان 

ولايبعد أن نقول: إِنّ كلمة الصَّرْح مأخوذة من العبريّة. مضافاً إلى وجود 
القابيب نينا وني الماقة, 


صرخ : 

مصبا ‏ صررّخ يصرّخ من باب قتل ضُراخاًء فهو صارخ وصري: إذا صاح. 
وصرخ فهو صارخ: إذا استغاث. واستصدرخته فأص رخني : استغئت به فأغاثني, فهو 
دري أي مُغيث, ومُصرخ على القياس. 

مقا صرخ: أصيل يدل على صوت رفيع, من ذلك الصّراخ» يقال صرخ 
يطرخ , وهو إذا صوّت. ويقال الصارخ المستغيثء والصارخ المغيث. ويقال بل 
المغيث المُصْرِخ - ما أنا بنُضْرٍ خكم . 

العذيب ا رو اع قال أبو اهيثم : والصارخ: المستغيث. والمُصرخ: المغيث. 
يقال صدرخ فلان يصرّخ صُراخاً إذا استغاث فقال وا غوثاه وا صَرُّختاه؛ والصَّرِيخ 
معنف الصارخ مثل قدير وقادرء والصريخ يكون فعيلاً بمعق مُصرٍخ مثل نذير بمعنىق 
مُذِرء والصارخ: المستغيث. قلت: وم أسمع في الصارخ أله يكو معي المنيت لغين 
الأصمعّ. والناس كلهم على أنّ الصارخ : المستغيث. والمُصرخ: المغيث. وقال الليث: 


الصّرّخة صيحة شديدة عند فزعة أو مصيبة. 
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صحا ‏ الصّراخ: الصوتء يقول صرخ صَلرْخة واصطّرخ: بمعفّ. والتصرّخ : 
تكلّف الصّراخ. والمُصْرخ: المغيث. 


أنّ الأصل الواحد ق. هذه المادّة: هو طلب اليل إلى الدُوات والمعونة بالضيحة 
في شدّة. ولابدٌ من لحاظ هذه القيود. وهي الفارقة بينها وبين مواد الممعونة والغُواث. 


والإصراخ إفعال ويدلٌ على جعل شيء ذا غُوات ومعونة, بأن يتحقّق طلبه 
ونال به كالإغائة والإعانة. وهو مُصرِخ. والاصطراخ افتعال ويدلٌ على اختيار 
الصّرخة, هذا على ما فى كتب اللغة. 


والصَّريخ فَعيل ويدلٌ على الاتصاف بالصّرخةء وهو من يُديم عمل الصّراخ. 
كما أنّ الاستصراخ بعنى طلب الصرخة. والفرق بينه وبين الصّراخ: أن الاستصراخ 
يدلٌ على الطّلب. والصّراخ على فعليّة ذلك العمل وتحقّقه. 

إن نَشَأْ تُعرِفْهُم قَلاحَرع هم وَلاهُم يُنقَذون ‏ 8/ 47. 

أي فلا يبق أحد يتصرخ هم ولنجاتهم ولا أَئَّهُم يُنَجَون من جانينا. 

فالمّريخ ليس بعنى المُصْرخ كما في بعض التفاسير: فإنّه مضافاً إلى كونه 
خلاف صيغة الكلمة؛ لا يوافق سياق الكلام, فإنّ الإصراخ هو بعد وجود الصّراخ, 
ونفي الصريم آكد من نني المُصرِخ, وإِنّ نفي الإنقاذ بعده يدل على نني الإصبراخ . 

وهم يصطرخون فيها رَيَّنا أَخْرجنا نَعمَلْ صالحاً - 70 / /ا". 

أي إِنْمِ يختارون في مقام التخلّص من الشدّة الصّراخَّ ويّصرخون. 


فإذا الذى اسشرببالأمس بقتصيفه - 1/1 
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أي يطلب الصّراخ منه ليضرخ له ويدعو أنصاراً له. فالاستصراخ هو طلب 
الصشراخ بخلاف الاستنصار والاستمداد والاستغاثة والاستعانة» فإنّ الاستصراخ في 
مورد يكون فيه حاجة إلى جماعة من الناس ليُعينوه. 

قلا تلوموني ولوهوا التشكم ما أنا صر خكم وما لق بْصرٍ خيّ إن كَقَرتُ يما 
أفركهون د 57/11 

والظاهر أنّ الإصراخ في هذا المورد بمعنى طلب النيل إلى الغُواث بالصيحة كا 
في المادّة الجوّدة, إلا أن الإفعال يدل على جهة النسبة إلى الفاعل والقيام به. فيكون 
معنى استصرخته فأصرخني: طلبت منه الصّراخ لي فصّرخ هو لي. ومعنى الاية 
الكرهة - لسببث أنا يآن أصصرخ لكم فى .هذا اليوم الشديد كا أتكم لايكتكم بأن 
تصرخوا لي في رفع شدائد الساعة, فعنى المادّة والهيئة حفوظ . 

وهذا المعنى أوفق وأنسب من جهات,. كا قلنا في -فلا صَريخ هم, فإنَّ شدائد 
الساعة لا ترتفع بمغيث واحد, مضافاً إلى أنّ الصرخة إن كانت ممكنة: فكلّ أحد إنما 
يضرع لنقسة ايوم ين ةالمرء من أخيه وأقه وأبيه. فكيف يقرغ أن 'يرجنه إلى 
شتخض. اشر 

فإئّهم يومئذ لايمكن منهم الصّراخ, فكيف أن يعينوا ويغيثوا. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد دون نظائرها. 


مقا أصولء الْأُوّل صر الدّراهم يَصُرّها صَرَّاَ وتلك الرقة صُّرّة, واّذي 
تعرفه العرب الصّرارء وهي خرقة تسد على أطباء الناقة لثلا يَرضعَها فصيلّها. ومن 
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الباب: الإصرار ‏ العزم على الشيء, وإِتا جعلناه من قياسه لأنّ العزم على الشيء 
والإجماع عليه واحد. وكذلك الإصرار الثبات على الشيء. ومن الباب: هذه يمين 
صِرّي أي جِدّ. ومن الباب الصَّيرّة يقال للجماعة. ومن الباب حافر مَصْرورٌ أي 
منقبض. وأمّا الثاني - وهو من السموّ والارتفاع, فقوم _صَيرٌ ا حمار أَدنّه إذا أقامها, 
والأصل في هذا: الصرار وهي أماكن مرتفعة لايكاد الماءُ يعلوها. وأمّا الثالث - 
فاليرد والحرٌ وهو الصَّرٌّء يقال أصاب النَّبتَ صر . والصَّرّ: صر الريم الباردة؛ وربّما 
جعلوا في هذا الموضع الحَرّ. قال قوم: الصارّة شدّة الحرّ حدٌ الشمس. والصارٌة: 
العطشء وجمعها صَوارٌ. وأمّا الرابع - فالصوت. من ذلك الصّرّة شدّة الصّياح, 
والصّرارى: الملاح, ويمكن أن يكون لرفعه صوته. وما شد عن هذه الأصول كلمتان 
ولعل ها قياسا كذ خني علينا مكانه: فالأولى: الصارّة وهي الحاجة, والأخرى 
الصّرورة وهو الذي ل يَحجٌ وام يتزوّج. 

مضيا د لكي : البرد: والضّد مضدى عبرو مق يا قل إذا سددظة, والصّدة: 
الصياح والجلبة؛ يقال صر يصِرٌ من باب ضرب صيريراًء والصّرار: خرقة تُشَدٌ على 
أطباء الناقة. وصررتها بالصرار من باب قتلء وصررتها أيضاً: تركت حلابها. 
وُرّة الدراهم وجمعها صَرّر. وأصرّ على فعله: دوامه ولازمه. وأصرٌ عليه: عزم. 
أبو عبيد: الصرّى طائر يصيرٌ بالليل ويقفز ويطيرء والناس نظنّه الجّندَب. والصّرورة 
الْذي لم يحجّ. وهذه الكلمة من النوادر التي وصف بها المذكّر والمؤنّث, مثل مَلولة 
وفروقة, ويقال أيضاً صَروريٌ. 

مفر ‏ الإصرار: التعقّد في الذنب والتشدّد فيه والامتناع من الإقلاع عنه. 
وأصله من الصّيرٌ أي الشَّدّ. والصّرّة: ما تُعقد فيه الدراهم. والصّرار: خرقة تشدّ على 


أطباء الناقة للا تُرضّع. والإصرار: كلّ عزم شددت عليه. وقوله -ريحاً صَرْصَراً: 
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لفظة من الّرٌّء وذلك يرجع إلى الشدّء لما في البرودة من التعقّد. والصّرّة: الجبماعة 
المنضيٌ بعضهم إلى بعض كانم صُرّوا أي جمعوا في وعاء. 

التبذزيب ٠١5/١١‏ قال الليث: صر الْجنَدَبُ يَصِرٌ ضريراً وصّرٌ اليباب 
يَصِرٌ. وكلّ صوت شبه ذلك فهو صَنرير إذا امتدّء فإذا كان فيه تخفيف وترجيع في 
إعادة ضوعف, كقولك صَرْصَرَ الأخطبْء والصَّفْرُ يُصرصِرٌ صََرْصَرَة. وقال الزجّاج: 
الصَيرٌ والصّرّة شدّة البردء وإذا سمعت صوت الصرير غير مكدر قلت صَِرٌ وصّلء فإذا 
أردت أن الصورث تكوّر قلتَ قد صَرّْصر وَصَلْصّل. قلثُ: بري حَرْصَرٍ ‏ أي شديد 
البرد جدّاً. َ 

وقوله - فَأقبلَتْ امرأته في صر ة: قال المفّرون: في ضجّة وصيحة. وقيل في 
جماعة لم تتفردق. وجاءت الخيل مُصدرّة آذانها محدّدة رافعة طاء ونا تُصْرٌ آذائها إذا 
جدّت في السّير. وقال الفرّاء: الأصل في قوطم كانت مي صِرّي وأْصِرَّي: أمرء فلي 
أواقوا أن هد وذ عن نهب القدل هونا يانهه ألقاء فقالوا مي و ضعي كا قالوا 
- تي عن قَيّل وقال, أخرجتا عن نيّة الفعل إلى الأسماء. وعن ابن الأعرابي: ما لفلان 
صَرِيّْ أي ما عنده درهم ولا دينار. وقال ابن السكيت: يقال درهم حَرِيٌ وصرِي 


للُذي له صَّرير إذا تقرته. وفي الحديث لا صّرورة فى الإسلام. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور الشدّة. وهذه الحقيقة تختلف 


فيقال صر الجَدُبٍ والباب وصَرْصَّر الصوت في الصوت الخارج عن الاعتدال 
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والصّرّة شدّة في الهواء بوؤفة أرعرارة او عفيؤفا رسكنا 

ومن لوازم الأصل: السموّ والعلوَ المطلق, والجدٌ والثبات المطلق؛ والحاجة 
والضكة والجمعية والعقد إذا لوحت مطلقة. 

ففي الأصل يلاحظ قيدان: الشدّة وظهورها. 

وأمًا الصّرورة: فباعتبار تقيّد ومحدوديّة وشدّة في باطن ذلك الشخص وطبيعته 
وظهورها منهء فهو في محدوديّة خاصّة. 

ففي النيّة والرأي كما في: 

جَعَلوا أصابعهم في آذائهم واستغشّوا ثياتهم وأصرٌوا واستكيّروا - ./10١‏ 

يَسمَعٌ آيات الله تثتلى عَلِيه ف يْصِرٌ مستكبراً - 10 /8. 

أي يُظهرون الشدّة في الخلاف والنفاق والكفر ويُّديون عزمهم في طريقهم . 

ولايخق أن الاستكبار هو السبب لإدامة الاصزار والتشت عليه. 

وفي العمل كما في: والَّذِينَ إذا فعلوا فاحشة... ول يُصِيرٌ وا عَلى ما فَعلوا وشم 
يتعلمون - ” / .١70‏ 

أي لم .يظهروا الشدّة في أعمالهم والاستقامة فيها بل يميلوا إلى الحق ويتوبوا إلى 
الهو سوا 

وفي الموضوع الخارجيّ كبافي: كُمَثل ريجفيها صِرّ أَصَايَتحَرْثَقَوم_111//8. 

أي فنها شدّة ظاهرة وحدّة من برودة أو حرارة أو عصوفة. 


وفى الحالة كا فى: فأقبلت امرأثه فى صَرّة فصكّت وجهّها - /0١‏ 4؟. 
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أي في حالة منقبضة شديدة. وهو في قبال الانبساط . 

وفي الخلاف كما في - وكانوا يُصرٌون عَلِى الحنث العَظيم - 05 / 11. 
أي يظهرون شدّة وحدّة في التخلف. 

وما الصَّرْصَرُ : وهو ظهور الشدّة مع استدامة وتكرار كما في قوله تعالى: 
وأا عاد فأهلكوا بريج صَرْضَرٍ .اد 

تاركؤاقاب رعاصيهر ‏ 574 

أي ريح شديد في عصوفة مع التداوم. 


فظهر أَنّ تفسير المادّة في مورد بالعزم وفي آخر بالثبات وفي آية بالبرد وفي 
أخرى بالصيحة والضجّة أو بالمداومة أو بالقبض أو بغيرها من المعاني المصداقيّة أو 
الجازيّة: في غير محلها. 


صرط : 

مصبا - سر طته أسرَطه من باب يعن نرّطاً: بلس واشترظته» والسراظ: 
الطريق» وشدل دن السيق عنادا ,قتعا سعراط:. والسرطاق مى عبواناظة البعفر 
معروف. 

التهزيب 1579/١7‏ سرط: أبو عبيد عن الكسائي -سرطت الطعام وزّرّدته 
إذا ابتلعته. ولا يجوز سَرَّطتٌ. و إِهُدِنا الصّراط المُسْتَقِمِ : كتبت بالصاد والأصل 
السين: ومعناه - تنا على المنهاج الواضح. وقال الفرّاء: إذا كان بعد السين طاء أو 
قاف أو فين أو خاب قاذ تلك المين شلب ضادا صوركا ضوزة الظاف. والصتراط 
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بالصاد لغة قريش الأُوَلِين التي جاء بها الكتاب. وعامّة العرب تجعلها سيناً. ونا قيل 
للطريق الواضح: صراط لأنّْه كان يسترط المارّة لكثرة سلوكهم لاحِبّه (وهو الطريق 
الواضح). ويقال للرجل إذا كان سريع الأكل: مسرّط وسٌّرّط وسَرّاط. 

مقا - سرط: أصل صحيح واحدء يدل على غيبة في مَدّ وذهاب, من ذلك 
سرطت الطعام إذا بلعته, لأنّه إذا شُرط غاب. وبعض أهل العلم يقول إِنّ السّراط 
مشتقٌ من ذلك. لأنّ الذاهب فيه يغيب غيبة الطعام المسترط. والسراط: السيف 
القاطع الماضي في الضضريبة. 

مقر_السراط:الطريق المسقتيّل: أضله من سرطثٌ الطعام تصوراً أنه ببتلعه 
سالكه أو يبتلع سالكه. ألا ترى أنّه قيل: قل أرضاً عالمهاء وقتلّث أرضٌ جاهلها. 
وكذا سمّي الطريق: اللّقُم والملتقم . 

شرح الشافية للجاربردي إبدال ‏ والصاد من السين الَتي بعدها غين أو خاء 
أو قاف أو طاءء جوازاً. نحو أصبغ وصلخ ومس صقر وصراطء السين حرف 
مهموس مستفل, فإذا وقعت قبل هذه الحروف المستعلية كرهوا الخروج من المستفل 
إلى المستعلي , فأبدلوا من السين صاداً على سبيل الجواز, لأنّ الصاد يوافق السين في 
ال همس والصفير ويوافق هذه الحروف في الاستعلاء. فيتجانس الصوت ولا يختلف, 
ولا فرق بين أن تكون السين ملاصقة لهذه الحروف أو بينهها فاصلء, وأصل تلك 
الكلباث أسبغ وسلخ ومس سقر وسراط. 


.. 
.. 35 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطريق الواضح الواسع, مادّياً أو معنويّاً, 
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وقد مرٌ في السبيل: أنّ الطريق ما يتحصّل بالعمل والصنع من غير سهولة, والسبيل 
هو الطريق السهل الطبيعيّ الممتدٌ الموصل إلى نقطة مقصودة. 

والصاد من حروف الصفير ويدلٌ على الظهورء والراء والطاء من حروف 
الاستعلاء وتدل على العلوٌ والوسع, والألف من حروف المدّ واللّين ويدل مدل 
الامتداد. كا أنّ الطاء والراء والقاف أيضاً في الطريق من حروف الاستعلاء, والياء 
مق تروف الث واللين» إلة أن الباء والكبره عل على الاقغاض فى قبال الألل. 

والظاهر أَنّ كلمة الصراط مستقلّة في نفسها غير مبدلة من السراطء وبينها 
اشتقاق أكبر كسائر الألفاظ المشتقّة. ويدلّ عليه أَنّ الصراط ليس له اشتقاق, فلا 
يقال صرطت وأصرط. 

وعلى هذا قراءة الآية بالسراط غير جائز. 

ِهْدِنا الصّراطً المُسْتقيم صِراط الّذِينَ - ١‏ /15. 

وَلا تقعدوا كل صِراطٍ توعدون وتصّدّون عَن سَبِيل الله 0000" 

وذ الذي ل يوسو بالاخية عن الشراط لداكيوج ل رالا 

مِن دون الله فاهدوهم إلى صراط الجحيم - /ا” / 77. 

فالصراط هو الشارع الواضح ويلاحظ من حيث هوء من دون نظر إلى كونه 
موصلاً إلى نقطة, ومن دون أن يتحصّل بعمل. 

تمن الصراط الحقّ هو الصراط الذي ينتبي إلى السعادة ومرحلة الكمال ومحيط 
الفلاح والحقيقة, وهو الصراط المستقي الذي لا عوج فيه ولا انحراف. وقد يتنه 
وعرّفه تعالى بقوله: 


هال الى د .0 ١‏ عن 
إن الله رَبي وربكم فاعبّدوه هذا صراط مُشتقم ”/ ١ه.‏ 
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ف صيوع 


وأن اعبدوني هذا صِراطٌ مُسْتقم - 5 / .35١‏ 

نك كن اللرشلين خل عؤاط شقتقع - 1/7 

وذ الذية ف توعثرة بالكعه و غن الشراظ لناكيورق ‏ 08 و 

إغينا الشراط الكستقيم عراط الذي ألعقت علي غَيْر القضوب عَلييمٍ 
وله الشتالية, 

فعردف الصراط بأنّه إجراء برنايج العبوديّة بمراتبهاء وهو تطبيق ما يريد الله 
ويشاء على يحاري حيافده يان :يكون فانا فيه وستكلعا عن إرادة نقسه وتطيعا لأمر 
مولاةء وهذا كباية كال الانسان كا أن أهد العقاء والحيووبية لدتهى الخضراف عن 

ولا يخنى أنّ الروح الإنسانيّ وقواه مظهر صراط اللّه, كما أَنّ البدن وقواه مظهر 
قباط الى والاض اق هع الحم 

وأيضاً أنّ الدّنيا حلى البدن كما أنّ الآخرة بحلى الروح, فالانحراف والعدول 
عن الروح والآخرة هو العدول عن صراط الله وهذا معنى الآية الكرهة: ون الّذِينَ 
لايُؤمنونّ بالآخرّة عَن الصّراط لناكبون. 

فحقيقة العبوديّة عبارة عن سلوك فى جهة الروحائيّة وتقوية جانب عام 
الكخره والمل كال للدقا وق حلب العروات الشباة. 


صرع : 
مصبا ‏ صدرعته صدرعاً من باب نفع, وصارعته مُصارعة وصراعاً فصرعته. 


والمصراع من الباب: الشطرء وهما مصراعان, والصَّرْع داء يُشبه الجنون, وحّرٍع 
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صرع لحف 


فهو متصروع. والضّريع من الأغصان ما تَهَدَلُ وسقط إلى الأرضء ومنه قيل للقتيل 
صر يع , وا جمع صّرعئ . 

مقا صرع: أصل واحد يدل على سقوط شيء إلى الأرض عن مراس إثنين, 
#ممل عليه ويشدق مند..من ذلك صرحت الرجل ضرعا وصارعقة مضارعة: 
ورجل صَريع. وأمّا الحمول على هذا فقولهم -هما صرعانء يقال إِنّ معنى ذلك أنّْهها 
يقعان معاً. وهذا مثل وتشبيه. وكذلك مصبراعا الباب مأخوذان من هذاء أي هما 
متساويان يقعان معاً. ومصارع الناس مُساقطهم. وقال أبو زيد: أتانا صَرْْعَي النهار, 


- 


عدو وعففة 

ادبي 7 91د ابرعبيد - الصّروع: الضروب. وقالغيره: روع الحبل: 
قواه. عن ابن الأعرابي: هما صِرعانٍ وضرعانٍ وحتنان. وهذا صرع هذا وضرعه 
أي مثله. الأصمعيّ: فلان يأتينا الصَراعَيّن أي غُدوة وعشيّة. ويقال للأمر صَرعانٍ 
أي طرفان. الليث وغيره: الصرع: الطّوِح بالأرض للانسان. رجل صِرّيع : إذا كان 
ذلك صَنعته. ورجل ضراع إذا كان شديد الصّراع. ورجل ضّروع للأقران أي كثير 
الصّررْع هم. ومصارع القثلى: حيث قتلوا. 

لسا الصَّرْع: الطرح بالأرضء وخصّه في التهذيب بالإنسان, صارعه فصَّرّعه 
يصرَعٌه. فهو مصروع وصيريع, والجمع صَرْعئْ. والمصارعة والصّراع: معالجتها هما 


يصرع صاحبه. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الطرح بالأرضء وهذا المعنى بالفارسيّة 
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51 صرف 


(بزمين افكندن است) وهذا غير مفاهيم الرمي والسقوط والوقوع والغزول. 

وأكثر استعمال المادّة في ذوي العقولء يقال صرعت الرجل فهو مٌصروع 
وصّريع. وعيده المناسية يقال بلق سقط غل الأرض بمرض مخصوص : إنّه صّريع 
وبه صَرٌعَ وهو مصصروع, ونه صّروع وصاريع. 

وقد يستعمل في غير ذوي العقول: فيقال غصن صّريع. ومصراعا الباب, 
وصَدرُعا النهار. فيتصوّر الجدار كالأرضء, فيكون سد الباب ووقوع المصرعين على 
الجدار صَرْعاً. كا أنّ كلا من طرفي النهار بالحركة الأرضيّة يُصرع ويسقط ويمضي 
بالزوال؛ فهذا أيضاً كالصرع. ولا يبعد أن يكون هذان المعنيان يحازين. 

سخَّرها عَلَيْهِم سَبْعَ يال وثمانية أيَامٍ حُسُوماً فغّرى القَوْمَ فيها صَرْعئ كأمْهُم 
أعجارٌ تَخْل خاويّة ‏ 54 / ,. ْ 

صيغة فَعلى يجمع بها الفعيل مما يدل على توجّع وأمثاله, كالمريض والمّؤضى 
والقتيل والقتلى. 

فالقوم صرعتهم الريج بالأرض. كأنئّهم أعجاز نخل خاوية, الأعجاز: جمع 
العجز وهو موْخَّر الشيء. والحتؤي هو السقوط بعدما كان قاعًاً ومتقوّماً بنفسه. وفي 
هذا القفيل إشارة إلى أَتّْهم كانوا نتقؤمين فى أنفسهم قبل الصنرع» لا يظنُون بأنفسهم 
السقوط. وهم في أيام تقوّمهم آثار ظاهرة وتظاهرات جالبة وقوىّ باهرة وأعمال 
عندافة ,كنا أن البخل كان لد قو وأغضان :وأوراق وأقار وأزهار وهؤعات» 


صرف: 


مقا صرف: معظم بابه يدل على رجع الشيء, من ذلك صرفت القوم صرفاً 
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صرق 11 


وانصرفواء إذا رجعتهم فرجعوا. والصّريف: اللّبن ساعة يحلب ويّنصرف به. والصّرّْف 
في القرآن: التوبة, لأنّهِ يُرجع به عن رتبة المذنبين. والصَّرْفة: نجم. قال أهل اللّغة 
سمّيت صَرْفة لانصراف البرد عند طلوعها. ومعنى الصرف عندنا أَنّه شيء صُرِف 
إلى شيء» كأنّ الدينار صرف إلى الدراهم, أي رُجع إلبهاء إذا أخذت بدله. قال 
الخليل: ومنه اشتقّ إسم الصيرفّ لتصريفه أحدهما إلى الآخر. قال أبو عبيد: صرف 
الكلام تزيبنه والزيادة فيه, ونا سي بذلك لأنّه إذا زيّن صرف الأسماع إلى استاعه. 
وبقال لخدت الذسر ظرزق:» والمسع شوو لأثه يحعل_ف بالناسء أ يتلبيع 
ويردّدهم. وممًا شد : الصّرف شيء من الصّبغ. 

مصبا - صرفته عن وجهه صَرْفاً من باب ضدرب. وصرفت الأجير والصبىّ: 
خلّيت سبيله. وصرفت المالَ: أنفقته. وصرفت الذهب بالدراهم: بعته. وإسم الفاعل 
من هذا صيرفّ وصّيرفء. وصراف للمبالغة. وصرفت الكلامً: زيّنته. وصرّفته 
مبالغة وإسم الفاعل مُصرّف. والصّرْف: التوبة - لا يقبل الله منه صَرفاً ولا عَدلاً. 
والصّريف: الصوت. ومنه صريف الأقلام. والصّرّفان: الرصاصء وجنس من القر. 
والصّرف: الشراب الذي لم يمزجء ويقال لكل خالص من شوائب الكدر صرفء لأنّه 
صرف عنه الخلط. 

مفر - الصرف: رد النيء من حالة إلى حالة أو إبداله بغيره. يقال صدرفته 
فانصرف. والتصريف كالصّرف إلا في التكثير, والصّريف: اللبن إذا سكنت رغوته, 
كأنّه صرف عن الرغوة. والصرفان: ال[صاص كأنّه صرف عن أن يبلغ منزلة 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ردّ شيء من جهة إلى جهة أخرى أو 
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1 صرت 


تحويله إل جالة أخترى. وقد سبق ف الدرء والدقم والرة؛ الفرق يننها وبين ما 
يرادفها . 

وهذا التحويل إمّا من مكان إلى مكان آخر - وتصريف الرٌّياح. 

أوميع بخالة إلى نجالة أخرى._أل قد إل الذيخ مبادلوة فى آنَات الله أن 
يُطْارَ فُون. 

أو من عقيدة إلى أخرى - صدرف الَهُ قلوبهم بِأئْكُم قوم لا يُفقهون. 

أو في شخص خارجيّ - وإذ صرّفنا إليكَ تَفرآَمِنَ الجن . 

أو في الآيات - أَنظُر كَيِفَ نصرّفُ الآيات. 


هن +" انين اعت 


أو في العذاب ‏ رَيِّنا أَضْرٍف عَنَا عَذَابَ جَهَمْ . 
وهكذا في أمور أخر. والجامع بينها هو التحوّل من أمر إلى آخر. 


وبهذه المناسبة تستعمل المادّة فى موارد التوبة, واللّبن إذا تحوّل ظاهره. وتبديل 
الانافين والاوااعيه وتقويل الكلزات والممات والخوادت المتسولة وتحويل الال 


فلابدٌ في الحقيقة أن تلاحظ قيود الأصل ويكون النظر إليها. 


ثم إن الصرف إِمّا في الأمور الدنيويّة أو في الأخرويّة. وكلّ منها إِمّا منتسبة 
ال الدهال أو ال العبد».ويمتفاد من الأآيات المريوطة امون 


١‏ للعبد في الحياة الدنيا أن يكون مصروفاً إلى صراط الحقٌء أو إلى الحياة 
الماققة الدفولت الأمنبيا مار مض .طريق اهدانة أو الضاذلة. 


اذا بَعدَ الحق إلا الضّلال فأ تُصُرّفون  ٠١‏ / ؟". 
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صرق 1 


اليس اليدب الكياة الأخدرة غبار اللروفة, فاك الاتهرة عار قلي 
وليست بدار عمل وسير وتكميل» ويختم بالموت كتاب الإنسانء ولا يبق مجال 
السجاهدة التي 


ألايوم يأتييم لَيْسَ مَطْرُوفاً عَنهِم - ١/م/.‏ 


ورأى المُجْرمون الثّارَ فظنّوا أَنْتُم مواقعوها ولم يجِدوا عَنها مَضْرِفاً /١8-‏ 
07 


#داة الال يشعرف السو والعة صى غباده ق اللحياة الدنيا لطفا وفضلاً, 
ان ذلك واتد غل أضل بط الرخمة والتعنة والاحسان تكوها. 

كا قال تعالى: وإلآ تَضْرٍف عَني كَيدَهنّ أصْبٌ إِلهِنٌ وأكُنْ مِن الجاهلين 
فالنسيعات [333552وّت عدا كبوهة _ +71 

؛ - إن الله تعالى يصرف الخير والهداية عن الّذِين لا يريدون الله ولا يبتغون 
وجهه ويستديمون ف طريق الغواية والعناد والخلاف. 

صرف الله قلوهم بأنئهم قَوءٌ لا يَفَْهُونَ ‏ ؟ / .١71/‏ 

سآطرف قن أياق الذيق يتكروق _ 8/19 

ولاق أن هذا أكبر عقوبة وأ مؤاخذة غلبيم: وهو هبداً أي ابعلاء ونقمة 
وحرمان وعذاب. 

والله شد بأساً وأشدٌ تنكيلاً . 

ه-إِنّ الحكم والحاكميّة يوم القيامة لله العزيزء وهو المالك ليوم الدين. 

المُلك يومئذٍ لله يحكم ينهم . 


مَّن يُصرّف عنه يَومئَذِ فَقَد رحمه - .١15/5‏ 
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> فيو 


وقلنا إن عام الآخرة دار فعليّة, لا اقتضاء فيها للقدرة الاختياريّة والسير 
الروحاني وترفيع المقام وتوسعة الحياة بالتربية والمجاهدة. 


صرم : 

مصبا - صدرمته صبرماً من باب ضرب: قطعته, والإسم الصّرم. فهو صَريم 
ومّصروم. والصّرم: الجلد وهو معدب وأصله بالفارسيّة جرم, والصّرمة: القطعة من 
الإبل ما بين العشرة إلى الأربعين وتصعْر على صُريمة,. والجمع صِرّم. والصّرمة: 
القطعة من السحاب. وصرمت النخل: قطعته. وهذا أوان الصَّرَّام. وأصرمٌ النخل: 
حان صرامه. وصَيرّم الرجل صَرامة وزان ضخم: شجع. وصرم السيف: احتدٌء وسيف 
صارم قاطع . وانصرم الليل وتصرّم: ذهب. 


مقا صرم: أصل واحد صحيح مطردء وهو القطع. من ذلك ضرم اللمجران. 
والصّريمة: العزيمة على الشيء. وهو قطع كلّ علقة دونه. والصٌرام: آخر اللبن بعد 
التغزيرء إذا احتاج إليه الرجل بعد حلبه ضضرورة, وآخر الشيء عند انقطاعه. فَأمًا 
الصّريم: فيقال إِنْهِ إسم الصّبح وإسم الليلء وكيف كان فهو من القياس. لأنّ كل 
واحد منهما يصرم صاحبه وينصرم عنه. والصّريم: الرمل ينقطع عن الجدّد والأرض 
الصّلبة. والصَّرْم: طائفة ينزلون بابلهم ناحية من الماء. 

الاشتقاق ١08‏ - أصرمٌ من الصّرامة من قولهم ‏ سيفٌ صارم, ولسانٌ صارم, 
والصَّرْم: القطع. ومنه صرمت النخل صبرماً وصٍراماً. ومنه اشتقاق الصّرم بين 
الرجّلين من القطيعة. والأصرمان: الذئب والغراب. وأرض صَرْماء ومُصرمة: لا ماء 


فيها. وناقة مُصرمة: لا لبن لها. والصّريمة: ما انصرم من اللي وانقضى. وصرامة 
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صرم 21> 


النخل: ما ضرم منه. 

التبذيب ١84 / ١١‏ - قال الليث: الصَّرْم: دخيلء والصَّرْم: القطع البائن 
للحبل والعذق. وقد صرّم العذق عن النخلة. والصّرم: إسم القطيعة: والمضارعة بين 
الإثنين. والصّريمة: إحكامك أمراً وعزمك. وقوله ‏ إن كُنتمم صارمين -إن كنتم 
عازمين على صبرام النخل. أبو عبيدة: الصريم الصبح, والصريم الليل. وقوله تعالى 
- فأصبحت كالصّريم - يعني احترقت فصارت سوداء مثل الليل. الليث: رجل 
صارم أي ماض في كلّ أمر. وقد صَرّم صرامة. قال ابن السكّيت: الأصرمان الذَّئَبِ 
والغراب لأّئّها إنصرما من الناس أي انقطعا. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرق بالقطع. وليس بمطلق فرق ولا قطع, 
وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعماها. 

فيقال صصرم النخلّ والجبلَ والهذق: إذا قطع جزءاً منها وفرّقها عن الأصل 
وليل صَريم ونهارٌ حَريم أو منصرم أو متصار م : إذا فصل وأنقطع الافضال ييثبيا: 
وسيفٌ صارم وحكجٌ صارم ولسانٌ صارم ورجل صارم: إذا كانت قاطعة ومُبيّنة بين 
الحقّ والباطل ومفرّقة بين المقصود وسائره. 

وكذلك المعاني الأخر فيعتبر في كلّ منها القيدان المذكوران, كالقطعة المبانة من 
البساب اون الكل .اوفع الا رضن ارهق الرفل: 

كا يَلونا أصحاب الجنَّة إذ أقسموا لَيَصْرِمُئهَا مُصبحين ولا يَستَثنون قُطاف 
عَلَها طائفٌ مِن ربّكَ وهُم نائون فأصبَحَتْ كالضّريم كُتنادوا مُصْبحين أن أَغدُوا 
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كك صعد 


عل عرئكم إن كنم صارمين - 54 /151. 

قلنا إن التلو: هو التقليب والتحويل ف نظم الأموين وبرناح العيش . 

والإصباح: هو الإكشاف والتنوّر عن ظلمة. 

والثني: هو الانعطاف والصرفء يريدون الشدّة في نظرهم بعدم قبول انعطاف 
وانصراف في إجراء حكمهم, في حقوق الفقراء. 

وإظهار القاطعيّة في إجراء هذا العمل مضافاً إلى مدلول مادّة الصرم: يستفاد 
من حرف اللّام ونون التأكيد الدالين على التأكيد والشدّة. ونم كانوا مقصّرين 
ومغضوبين من وجهين: 

الأؤلمن جية الى انسدوا عل قوى اقيم فى دون أن وتيكهوا إل انه 
القزية المتغال وعخوله وقة ته 

الثاني - من جهة تصلّبهم وتشدّدهم في الحكم والرأي بالصرم من دون انعطاف 
وملايمة بالنسبة إلى رعاية حقوق الفقراء, وإعانتهم. 

وقد كان نظرهم إلى تحصيل محصولات جنّاتهم وجمعها وأخذها ونقلها منها في 
اول الرقكف قبل أن شرف علينا أحد مق الفتراء. 

والمراد من الصَّريم: مطلق ما ينقطع ويتفيّق عن الأصلء, بحيث يكون ساقطاً 
عن الحياة والنضضرة والاستفادة منه. 

ولايخ أنّ مفهوم مطلق القطع لا يناسب هذه الآيات الكرية. 


ضصعك : 


مصبا ‏ الصّعيد: وجه الأرض تراباً كان أو غيره. ويقال الصّعيد في كلام 
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صعد /11" 


العرب يُطلق على وجوه: على القراب الذي على وجه الأرضء وعلى وجه الأرض, 
وعلى الطريق, وتجمع على صُعُد وصُعُدات. وصّعِد في السلّم والدرجة يصعّد من باب 
امو : وصعدثٌ السطح وإليه. وصعّدت في الجبل: إذا علوته. وصعدتٌ ف 
الجبل من باب تعب: لغة قليلة. وصَعّدت في الوادي تصعيداً: إذا انمحدرت منه. 
وأضعد هن يلد كذا إل يلد كذا اصعاداً: إذا سافز من يلد إل يلد خليا؛ بوقال انق 
عمرو: أَصعّد في البلاد إصعاداً: ذهب أينا توجّه. وصَعِدَ وأصعد: إذا ارتق شرفاً. 

مقا دمعة اهل صحيح يدل على ارتفاع ومشقة . من ذلك الصّعود خلاف 
الحتدور. والإصعاد: مقابلة الحتدور من مكان أرفع. والصّعود: العقبة الكؤودء والمشقّة 
فخ الأمري. وأكا المتقرات: فهي الطدق: الواحد صَعيد. وقولهم إنّ الصّعيد وجه 
الأرض سواء كان ذا تراب أو لم يكن, هو مذهبنا. ومن الباب الصّعداء. وهو تنفّس 
بتوجّع فهو نفس يعلوء وأمّا الصّعود من النّوق فهي التي يموت حُوارها فترفع إلى 
ولدها الأُوّل فتّدرٌ عليه. ويقال تصكّدني الأمر: إذا شق عليك. 

التبذيب ؟ 7/7 الإصعاد: في ابتداء الأسفار والخارج. تقول أصعدنا من 
مكّة. فإذا صعدت في السَّلّم أو الدرجة وأشباهه: قلت صعدتٌ ولم تقل أصعدثُ. 
وقال ابن البكية: الإصعاد إلى نجد والحجاز والبمن, والانحدار إلى العراق والشام 
وعّان. وقال الأخفش: أَصعَد في البلاد: سار ومضى, وأصعد في الوادي: إنحدر فيه, 
وإكا شعن فيو :ارشاك وقال اللشكه ضعد إذا ارق واد يقد اظقادا فيو 
تَطّكده إذا صار مسقغبل خدور أو نهر أو واد أو أرض أرفع من الأخرى. ويقال 
لارهقنّك صَعوداً أي لأُجِسٌّمنّك مشقّة من الأمرء لأنّ الارتفاع في صعود أشقٌّ من 
الانمحدار في هَبوطء ومنه اشتقٌ تصكّدني ذلك الأمر أي شق علي. والصّعداء: 
الارتفاع, ومثاله من المصادر المُضّواء والغُلّواء. 
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514 صعد 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الارتقاء إلى نقطة مرتفعة معيّنة, مادّياً أو 
روحائياً. وقد سبق في الرقي: أنّ الصعود أعجّ من أن يكون اختياريّاً وتدريجياً أم لا. 
كا أنّ الترقي يدل على التدريج والاختيار. والرفع فيه علو بعد التسفّل ‏ فراجعه. 

ِلَبْهِيَصعدٌُ الكَلِم الطَيّبُ والعملٌ الصّال يَرفعُه ‏ 0" / .٠١‏ 

الكلم جمع كلمة؛ وخا كان المراد كل واحد من الكلم: أتى بالوصف مفرداً مذكراً. 
والمرا من الكلم: الأسباء امسق اللفظية بقرينة - قلله الهِرة جبيعاً - فليس هذه 
الأسماء الكريمة مرجع تتوقّف وتثبت فيه إلا الله المتعال, وله الأسماءٌ الحتسنى . والكلم 
يشمل الكلم التكوينيّة ‏ إن الله يُبشرك بكلمة منهُ إسمهُ المسيح ‏ ”7 / 0غ. 

ولايخق أنّ الأسماء مظاهر الصفات العُلياء فتنتبي إلى حقائق الصفات. إلى أن 
منزد عن ا دود والسيوى اللمظافرة: قشعي إلى اله العريد الال موال ريك 
الوّجعى . وإلى الله المصير. 

والضمير في - يرفعه: راجع إلى مريد العرّة -مَن كان يُرِيدُ العرّة. وإن أريد من 
الكلم: المظاهر التكوينيّة. فيصحٌ عوده إليه أيضاً. 

والمعنى أنّ كل من صفات الكئال ومفاهيم العظمة الإنسائيّة: إنما هو لله وفي الله 
ومن الله وإلى الله وبالله. ولايمكن الوصول إليه والانّصاف به إلا بتوفيقه وإفاضته 
وتوجّهه. والوسيلة المعينة في طريق هذا المطلوب إنما هو العمل الصالح. وهو السلوك 
في الله إلى الله . 

وإلى هذه ا لحقيقة يرجع ما ورد من الروايات الشريفة في تفسير الكلم. 


و|الجاغارن ماغليا تيد ةا ى 17 . 
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صعد ان 


ويُرسل عَلَّهِا محسباناًمِن المَّماءِ َتُصبِحْ صَعيداً رَلَقَاً - ١6‏ / +1. 

لوز : ما يخرج عن حالته الطبيعيّة. أي لجاعلون ما على الأرض من النبات 
والزينة المتظاهرة والعمارات والأبنية: صعيداً خارجة عن حالتها الطبيعيّة التي كانت 

والرّاقَ: زلة مع سقوط. 

والحُسبان: مصدر بمعنى الإشراف والدقة بقصد الاختبار والسّبرء ويستعمل في 
مورد الحساب الشديد, وفي إطلاق المصدر أيضاً دلالة على المبالغة, أي يرسل على 
تف :ما فيد اسية أعالك قتصيم المثة المعطور» المتضرة ضعيداً نول فبها الأقدامء 
مع سقوط. 

والصّعيد فعيل: ما يتصف بصفة الصّعود فيه. وهو الجهة ال يل إلى ارتفاع 
وارتقاء بحيث يصدق فيها الصّعودء وهذا الارتفاع في موردي اليتين الكريمتين إِنما 
يحصل في أثر العذاب وسقوط الأبنية وهدم العمارات واستيصال النباتات والحيوانات. 

فالصّعيد بمعنى الجهة الت فيها ارتقاء, ويقابله ما يكون فيه انحدار. 

كيرا طويذا طلقا - اده د 

قلنا إن الصّعيد من الأرض ما كان فيه تايل إلى ارتقاء. في مقابل الجهة 
المتحدرة: وقد يطلق على الأرض المسغوية إذا كانت حاورة لواد» فَإنٌ الصعود 
والحدور أمران نسبيّانء وهذا القيد في التيمّم بلحاظ مصونيّة الأراضي المرتفعة عن 
الخبائث والأحداث. كا أنّ الغائط يسمّى به بمناسبة حدوثه في الأراضي المتحفضة 

فالصعيد ليس بعنى وجه الأرض أو ما كان ذا تراب أو ما كان نسكوياً أو 
الأرض الملساء؛ أو غير ذلك. 


وى عرض د اكرر كه تكد كزاءا كهرا _ ابا را 
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ا" صعد 


كأ إتذكان لآياتنا غتيداً سارهقة ضفوداً - .زر /اا: 

الإرهاق: غشيان بما يكرهه. 

والصّعَد والصّعود كالحسّن والذَّاول صفتان بمعنى ما يتّصف بكونه متايلاً إلى 
الارتقاء. وهذا المعنى يلازم المشقّة وخلاف جريان الطبيعة من جهتين: من جهة كونه 
خلاف الاستواء والتسطّحء ومن جهة الصعوبة في الارتقاء والغزول فيه. 

فالعذاب والحيط الصّعَد والصّعود: عبارة عم يكون فوق مرتبة عاديّة متصوّرة, 
بحيث يكون الابتلاء به خارجاً عن جريان طبيعيّ . 

والفرق بين الصّعيد والصّعَد والصّعُود: هو الفرق بين حركاتها وهياتهاء فإِنٌ 
الياء والكسرة تدلّ على ا نخفاض في الصعود, والفتحتين تدلان على انفتاح واعتلاء, 
والضمّة والواو تدلان على الانضام والامتداد. فالصّعيد قد استعمل في مقام ارتقاء 
قليل كا في التيمّم ونزول العذاب. والصّعد قد استعمل في مقام ارتفاع وعلوٌّ في 
الصّعود كما في السوق إلى العذاب. والغشيان في العذاب كما في الصّعود فيدلٌ على 
امتداد وعلوٌ فى الصّعود. 

كل هد كاتا عدي كأ بايكتر ف القودى و3 

أصله يتصعّد كما في إِصَدّق يصّدَّىء والأصل تصدّق يتصدّقء والتفعّل يدل 
على اختيار ومطاوعة: أي يختار الصّعود في السماء. وهذا فى غاية الصعوبة. 

والاضعاد: يض فيه عية الصدوو ونسية التفل الل الفاعل بالأضالة: كا أذ 
في التصعيد يلاحظ جهة الوقوع والتعلّق إلى المفعول به - ثم صرفكم عَتْهُم ليبتليكم 
اذ تصعدون ولةاتلؤون عل أحد ”7 / .١63‏ 
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صعر : 

مقا صعر: أصل مطرد يدلّ على ميل في الشبيء, من ذلك الصّعّر وهو اميل في 
الُنق. والتصعير : إمالة المَدَ عن النظر عُجباً. وربما كان الإنسان والظّلِ؛ أصعر خلقة 
-ولا تصَّعّر خدَّكَ للذاس» وهو من الصَّبْعِرِيّة وهو اعتراض البعير في سيره. 
والصّيْعِرِيّة : سمة من مات النوق في أعناقهاء ولعلٌ فيها اعتراضاً. 

مصبا ‏ الصعر: ميل في العنق واتقلاب في الوجه إلى أحد الشقّينء وربًا كان 
الإنسان أصعر خلقة, أو صَعَره غيرُه بشيء يصيبه. وصكّر خدَّه وصاعره: أماله عن 
الناس إعراضاً وتكيراً. 

الاشتقاق 704 وصّعَير تصغير أَصعَو. والصَعر: داء يُصيب الإبل فيلوي 
أعناقهاء فلذلك سمي الرجل المتكبر أصعر. 

اليب 79 + دقال تال بولا تق شاف وقريخ وله تضاصرء قال 
الفرّاء: ومعناهما الإعراض من الكبر. وقال الليث: الصَّعَر مَيَل في العنق وانقلاب في 
الوجه إلى أحد الشَّقّين. والتصعير: إمالة الخدٌ عن النظر إلى الناس تهاوناً وكبراً كأنّه 
معرض. وى الحديث يأ على التامن زمان ليس فنهم إلا أضعر أو أبثر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تمايل في وجه أو عنق إلى جانب من يمين 
أو شمال» فيقال ضكر عنقهء وأضعرة وضكره وضاعره: أي مالء وأماله. 


ولا نُصَعر خَدذَكَ للنّاسٍ ولا تنْشٍ في الأَرْضٍ مَرَحاً - 7١‏ / 18. 
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بذهنا صعق 


كون التصعير للناس عبارة عن إمالة الخدٌ عند مواجهتهم ومخاطبتهم. وهذا 
غير التصعير عن الناس وهو الإعراض عنهم. والتصعير لهم إِمّا بنسيّة الإهانة أو 
التحقير أو التكبّر, وأيّا ما يكون فهو من رذائل الآداب ومن مساوي الأعمال 
المذمومة ‏ راجع الخدٌ. 
صعق : 

مضبا - ضعق ضَعْقاً من باب تعب مات وصعق: عي عليه لصوت سوعه . 
والضفقة الأزل: النفخة. والصاعقة: النازلة من الرعد.والجمع صواعق. 


مقا صعق: أصل واحد يدل على صلقة وشدّة صوت,ء من ذلك الصَّعْق وهو 
الصوت الشديدء يقال حمار صَعِق الصوت,. إذا كان شديدهء ومنه الصاعقة, وهي 
الوقع الشديد من الرعدء ويقال إِنّ الضّعاق الصوت الشديد. ومنه قوهم ‏ صعقء إذا 
مات كأنّه أصابته صاعقة ‏ وتُفِخَ في الور نَصَعِقَ مَنْ في السَّمُواتِ ومَنْ في الأزض. 

التبذيب ١‏ / /ا7١ ‏ فصّعق مَنْ في السَّاوات ‏ فسّروه الموت هاهنا. وقوله 
- وخدّ موسى صَعِقاً - مَعْشيّاً عليه. ونصب على الحال. والصاعقة والصّغقة: الصيحة 
تققى ينا عل من تنسنها أوصوت حت ولريل الكرامق فاصيب يوان تسا - 
يعني أصوات الرّعد ويقال لها الصواقع أيضاًء وقال فيه يَصُْعقون ‏ أي فذَّوْهم إلى 
يوم القيامة فيصعق الخلق أي يموتون. وقال الليث: الصّعْق مثل القَشِي يأخذ الإنسان 
من الح وغيره. ويقال أصعقته الصيحة: قتلته. ويقال للبرق والرعد إذا قتلا إنساناً: 
أصابعة :ضاغفة: ويقال طق وطفق + وين قال حوق فيو ضيق: وس قال طن : 
قال فهو مَصعوق. 


مقر -ضعق: -الضاعقة والضاقعة كقاريان : وههآ اذه الكبيرة» إلا اد الصَّقْع 
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صعق قلحلا 


يقال في الأجسام الأرضيّة. والصّعْق في الأجسام العلوية: قال يعض أغل اللصة: 
الضاعفة عل خلاتة أويصه: الموث - قصعق مخ ق الكفوات. والعداب - اذرتكم 
مالكل ووالدار بوترجل الشوافق, .ونا ا فى يا حاصلة من الصاعقة, فإنٌ 
الصاعقة هي الصوت الشديد من الجوّء ثم يكون منه نار فقط, أو عذابء أو موت, 


أن الأصل الواحد.ى الماةةوعى الضوت العدية'الحماةمن غير فريكه إن 
كلمة بل من غير اعتاد إلى مخارج, في أثر شدّة ضغطة ترد على الصاعق. وهذا غير 
الصيحة والشهقة: فإن الصيحة تكون فى الانسان قريبة من النداء. والشهقة تكون فى 
مطلق الحيوان. والصاعقة: هي الَتى تظهر منها هذه الصعقة الشديدة في أثر شدّة زائدة 
عن التحل» كالضعقة الظاهرة مع اضطكاك السكب وقيرها, 

والصعقة إذا تجاوزت عن حدّها: أوجبت إهلاكاً وإماتة. كما أن الشدّة في 
الضغطة إذا تجاوزت عن حدّ التحمّل: أوجبت غشوة أو موتاً. 

فالغشوة والموت من اثار الصعقة. نعم قد تكون الصعقة من مصاديق العذاب 
والبلام الناؤل» إذا تناوؤت عن حدّها: 

ونفخَ في الور فَصّعِق من في السَّمُوات ومّن في الأرض - 9” / 18. 

َذَّوْهم حَق يُلاقوا يُومهم الذي فيه يُصعَقون - 87 / 40. 

الاضعاق #«جعل شىء صضاعقاً وذا صعفة» يتوجيه هدّة وأبعلاء زاقد عن حد 


ومن الشدّة المتوجّهة: النفخ في الصور ‏ راجع مادق النفخ والصور. 
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4 صغر 

ومن الشدّة: الشدائد والتحوّلات الظاهرة في يوم الآخرة. 

َلَا تجَلْ ربّه للجبّل جَعَلهُ دَكَاَوخَرٌَ موسئ صَعِقاً - 0 / 157. 

الصّعق كخَشِن صفة», وهو منصوب على الحاليّة» وهو بمعنى مّن يُصعق. 

والد: بمعنى السقوط مع صوت مخصوصء وهذه الصعقة في أثر شدّة التجل . 

لّن نؤمِن لَك حَيٌّ ترى الله جهرة فَأَحَدَّنْكُم الصّاعقة 7/ 06. 

فَقْل أنذرتُكُم صاعقةً مثل صاعقة عاد ومُود - .١7 / 4١‏ 

فلذا]؟ الضاعفة ما يكز فنا شغطة سديدة مدت هونا ذا سه هده 
الصاعقة قد تكون بنفسها عذاباً وبلاء. وقد تلازم آثار أخر كالبرق والنار. 

فيه ظُلََاتٌ ورَعْدَ وبَرْقْ يَْعَلُونَ أصابعَهُم في آذائيم مِنَ الضّواعِقٍ حَدَّرَ 
الكت -. ؟ /7 ١5‏ 

جملة يجعلون أصابعهم في آذانهم ‏ تدلّ على أنّ الأصل في المادّة هو الصوت 
الخبديد:. 


والدعد هو الصوت الظاهر من السَّحْبٍ على ما هو المتداول؛ وإذا تجاوز عن 
حدٌ المتعادل: فهو الصاعقة. 


صغر: 


مقا صغر: أصل صحيح يدل على قلّة وحقارة؛ من ذلك الصّغر ضدّ الكبر, 
والصغير خلاف الكبيرء والصاغر: الراضي بالضّم صُغراً وضغاراً. ويقال أصغرت 
الناقة وأكبرت. والإصغار: حنينها الخفيض . والإكبار: العالبي. 


مصبا - صكّر الشيء صِعَراً فهو صغير. وجمعه صغارء والصغير صفة وجمعها 
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صغر ه06" 


صغار أيضاًء ولا تجمع على صغائر. وقال ابن بابشاذ: وتجمع فعيلة في الصفات على 
فعال وفعائل. والصّغار: الذلّ والضّيم والهوان سمي بذلك لأنّه يصفْر إلى الإنسان 
نفسه, والصّغر: مثله. وصّغر صَكَراً من باب تعب: ذل وهان, فهو صاغر. وتصاغرّث 
إليه نفسّه: إذا صارت صغيرة الشأن ذلا ومهانة. ويقال جاء الناس صغيرهم 
وكبيرهم أي من لا قدر له ومن له قدر وجلالة. 

التهذيب 8 / 7 - صغر: من أمثال العرب -المرء بأصغريه - وأصغراه قلبه 
ولسانه. ومعناه - أنه يعلو الأمور ويضبطها بجّنانه ولسانه. وقال الليث: صَغِر فلان 
يصكّر صَكَراً وضَغاراً. فهو صاغرء إذا رضي بالضيم وأقرٌ به. وهم صاغرُون - أي 
أذلاء. صَغْار عند الله - أي وإن كانوا أكابر في الدّنيا فسيصيبهم صغار أي مذلة. 
ابن السكيت: يقال هو صُغرة ولد أبيه أي أصغرهم, وهو كبرة وَلَد أبيه أي أكبرهم. 
والتصغير: للاسم والنعت يكون تحقيراً ويكون شفقة. ويكون تخصيصاً كقول المحُباب 
او التذوى آنا تل اليا اكاك وقانقيا القرجي: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحقّق الذلّ بحيث يكون صاحبه معترفاً به. في 
قبال الكبر وهو إظهار العظمة والشأن. 


وسبق في الذلٌّ: الفرق بين مواد الذلّ والصغر والحقارة وغيرها. 


رو 


.١1١5١ /9 طم‎ 
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لعا صغر 


وقّل رَبّ أَرْعَنْهُاا رَبّياني صَغيراً - ١١‏ / 74. 

والمعنويّ كا في: فعُلبوا هنالك وانقلبوا صاغرين وألقَ السّحّرة ‏ 1/ 115. 

قا يكون لَكَ أن تتكيّر فيها فاخرج إِنّكَ مِنَ الصّاغرين - 7 / .١7‏ 

حَقَ يُعطوا الجزية عَن يَدِ وهم صاغرون - 9 / 19. 

والعواكربينا ! لايك هاكريوب بارت 

فالصّغار في هذه الآيات الكريمة في قبال الاستكبار, كما صرّح بهذا بقوله قا 
يكون لك أن تدكير, 

فالآية الأول إشارة إلى تحَقّق صغار في قوم فرعون. والثانية إلى حصول 
الصغار لإبليس المتكبّر. والثالثة - إلى صغار في الكقّار من أهل الكتاب الذين امتنعوا 
عن قبول الحقّ واختاروا الجزية. والرابعة ‏ إلى قوم سبأ وإخراجهم منها أَذلّة وهم 
صاغرون. 

وفي هذه الآية ذكر الصّغار بعد الذلّة, فإنّ قوم سبأ يدركون الذلّة بغلبة جنود 
سلوان (ع) وتذليله ثم يلحقهم الصّغارء فالآية تدلّ على أنّ الصّغار غير الذلّة, فإنٌ 
الذله ]نا حصا قعل الفين. 

والأعمّ من المادّيّ والمعنويّ كا في: وكُلّ صَغِير وكبير مستّطر - 05 / 07. 

لا يُغادر صَغيرَةَوَلا كَبِيرَة إلا أحصاها - ١8‏ / 15. 

وَل أصغر من ذلك ولا أكبر إلا في كتاب مُبِين  .1١ / ٠١‏ 

فإنّ ضبط ما يتعلّق بآثار الإنسان وغيرها لاينحصر في المادّيّات, بل المعنويّات 
أهمٌ ادكه 


مضي الذية اسحيو ا عتهار غقه اموغذات: . ١5/25‏ 1, 
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صغى 1 
الك والكفار بصدران: الأ أ ضيف فال بوسوه الألفدعدل عل مدن اد 
ؤائدة وامعدادهاء كبا أن الضغتر عل قغيل فيد دلالة عل فزت الصف والضاغر فيه 
دلالة على قيام الصَّعّر بالذات. 
وأمّا حقيقة الصّغار للمجرمين : فإنّ الإجرام هو القطع عن الحقٌ والانتقطاع عن 
اللّه تعالى. ومن انقطع عن نور الحق وخُرم عن فيوضاته وتجليات رحمته: فقد خسر 
كسراناً عظيا وأكل بصغار ديد 


صفغى : 

مصبا ‏ صَعَّيْت إلى كذا أصعّى: ملت. وصعّت النجوم: مالت للغروب؛ وصَغِى 
يصعّى من باب تعبء وصُغْيَاً على فُعول. وصغوت صُعْوَاً من باب قعد: لغة أيضاً. 
وبالاركن جاء القرآن ف عق لا واضفية الاناء: أَملْتَه: واضخية ممعى 


ع 


ورأسي : كذلك. 

مقا صغى: أصل صحيح يدل على الميل. من ذلك قوطم: صِغو فلان معك. 
أي ميله. وأصغى إليه. إذا مال بسمعه نحوه. ومنه قوهم للّذين يميلون مع الرجل من 
أصحابه وذوي قرباه: صاغية . وخكي : صعَؤت إليه أصمّى صَغُواً وصَغىٌ مقصور. 

التهزيب 8// ١59‏ -الليث ‏ الضّغا: ميل في الحتك أو إحدى الشفتين» رجل 
أصغى , وامرأة صَعُواء. عن الكسائي : صقّوؤْت وصفَيت. وقال ابن السكيت: صغيتُ 
إلى الثيء أصغي صُغْيّاً: إذا ملت. وصغوت أصغو ضُعْوًاً. والضّغا: كتابته بالألف, 
و سكن ,را سفو يوووا وك امسن :كوا وريد كين ما أن 


أسا ‏ صغوتٌ إلى فلان» وصغا فوّادي إليه. وصغوي معه. وصعّت النجوم: 
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10 صغى 


مالت للغروبء وهي صَواغْ. وأصغى إلى حديثه. 


أن الأصل الواحد ف هذه المادة: هو ميل مع عاطزة: وهذا هو الفرق بيننا 
ونن هواة اليل «العطوقة و ابقاطاء 


يقال: صغى قلبي. وصغى فؤاديء وهم صِغو فلان وصاغيته. وأصغى إلى 
الحديث, إذا كان القايل مع عطوفة وحَنو. 

ولابدٌ من لحاظ هذا القيد في جميع موارد استعماطاء إلا تجوّزاً. 

وإذ أسرٌ النَيّ إلى بعض أزواجه حديثاً فلا نبأت به... إن تتوبا إلى الله مَقّد 
طكت فار يا راق تطاه] عايد 3ه ا 

أي فقد مالت إلى مصاحبة الرسول على العطوفة والتحتّنء وإلى التسليم في 
قبال أحكام الدين وأصول الديانة الإسلاميّة. ويقابل هذا المعنى التظاهر عليه. 

وكذلك جَعَلنا لكل ني عدرًا ... يوجي يَعضهّم إلى بَعْض رُخْرّف القَولٍ غروراً 
ومني لد افة1 | ليق ل بسنيو بالتشد هت ب را 

أي إِنّ القاء زخرف القول للغرور ولصُّغوّ أفئدة الخالفين. 


والمنظور في الموردين تحقّق تايل مع العطوفة, لا مطلق الميلء فإنّه لا يوجب 
جلب الأفئدة ولا يرفع الخلاف في الباطن. 


وهذا لطف التعبير بالمادة في الموردين دون ما يرادفها. 
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صفح : 

مصبا - صفحتٌ عن الذنب صفحاً من باب نفع : عفوت عنه. وصفحت الكتاب 
صفحاً: قلبت صفحاته. وتصفّحت: كذلك. وصفحت القوم صفحاً: رأيت صفحات 
وجوههم. وصفحت عن الأمر: أعرضت عنه وتركته. وصّفّح السبيف: عرضه وهو 
خلاف الطولء والصَّفْح من كلّ شيء جانبه. والصفحة مثله؛ والجمع صفحات, وكلّ 


شىء عريض مفحة .وعافهه مضافحة : أضيه بيدي إلى يده. 


كان ميقيو أعدل سي بنار هيد ل على غركن بوعوض رمي ذلك طبع 
الثنيء: عُرضهء ويقال رأس مُصمّح: عريض. والصفيحة: كلّ سيف عريض. وصفحتا 
السيف: وجهاه. وكل حجر عريض: صفيحة, والجمع صفائح, والصٌّفاح : كل حجر 
عريض. ومن الباب: المصافحة باليدء كأنّه ألصق يده بصفحة يد ذاك. والصّفح: 
الجنب. وصفحا كلّ شيء جانباه. وأمّا قولهم: صفح عنه. وذلك إعراضه عن ذنبه: 
فهو من الباب, لأنّه إذا أعرض عنه فقد ولاه صفحته وصُفحدء أي عُرضه وجانبه. 
وم الباب ومقعة الرتعل وامقتطي ]ذا بالك قهه وعومن الك اريك صفحيك 
فغراكيا عثة. 

التهذيب 5 / ١06‏ - قال الليث - الصفح: الجنب. وصفحت ورق المصحف 
صفحاً. وصفحت القوم إذا عرضتهم واحداً واحداً. وتصفّحت وجوه القوم إذا تأَمّلتَ 
وجوههم تنظر إلى حلاهم وصورهم. 


.. 
3 3-5 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدول عن شيء إلى جانبه والانصراف 
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م صفح 
عنه إلى طرف منه. يقال صفح صفحاً. وصفح عنه. وصفحته, كلّ باعتبار. وهذا 
المعنى غير الإعراض والترك, فإنّ فيهم| تخلية ورفع يد رأساً. وهذا بخلاف الصفح, 
فإنّه انصراف في جهة خاصّة ‏ راجع ‏ زهد. 

وبهذه الملاحظة يطلق الصّفح على عرض شيء وجانبه. والصفيحة والصّفاح 
على ما يكون ذا عرض وله جانبء كالورق المسطح من قرطاس أو فلرٌّ أو حجر أو 
شجر. فالملحوظ في المادّة التوجّه إلى جهة الجانب والعرض. كما في صفحت أوراق 
الكتاب. وتصفّحت وجوه القوم. وصافحته. 

ولايخق أَنّ الجانب في كلّ شيء بحسبه. ىا في السيف وغيره. 

وإن تَعْفوا وتَصْفَحُوا وتَعْفروا غ6 / 51 

ولِيَغفوا ولِيَصْفحوا ألا تحبّون أن يغفر الله لَكُم - 6؟ / ؟؟. 

فاغفٌ عَنُِم واصْئَّح إن الله يحب المُحينين ‏ 0 / .١١‏ 

فاغْفُوا وأَصْفَحُوا حَىٌٍّ يأق الّدُبأمره - ؟ / .١1١9‏ 

فالعفو في المرتبة الأولى وهو ترك العقوبة. والصفح في المرتبة النانية وهو 
الانصراف القلبى عن نقطة الخلاف إلى جانب. والمغفرة فى المرتبة الثالئة وهو محو 
الذنب وستره. 

وقد عقّب تعالى الصفح مغفرة الله وبا لحبّة: فإنٌ أحسن العمل للعبد الخدمة 
لخلوق اله وعبيده,فاله خدية فق اله :شال .وأما المياداك: فين للعيل موظائك 
العبودكة ولتكيل اللشين: 

وقد أمر تعالى بالصفح في حقّ الخالفين والكفّار أيضاً ما لم يكونوا مفسدين, 
كبا فى الآية الأخيرة؛ وهكذا فى: 
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صفد انم 


وقيله يارب إن هؤلاء قوم لا يؤمنونَ فاصفَّح عَنْكُم وقّل سَلام - 57 / 44 . 

وأنّ السّاعَة لآتيّة فاصمّح الصَّفمَ الجميل - ١6‏ / 85 . 

فأمر تعالى بالصفح الجميل, وأن لا يقابّلوا بالانتقام والإيذاء والتعدّيء إلى أن 
تتم الحجّة علبهم ويجيء أمر الله. 

وقلنا إنّ الصفح لا يفيد معنى الإعراض والتركء بل يدل على إدامة التوجّه 
واللطف الضمخ. وعلى هذا نفى ضرب الذكر تحت عنوان الصفح فى آية: 

أنَتَضْربُ عَنَكُم الذكر صَفْحاًأن كنم قَومامُسرفين - 4 / 0. 

أي أفنقرك وتُهمل الذكر بعنوان الانصراف من جهة أنكم مسرفون: فلزوم 
الصفح عنهم واللطف والتوجّه عليهم لا توجب ترك الذكر وترك إنزال الرسول 
والكتاب, فإنّ هذا لطف أت" وتوجّه اكد من الصفحء وأنّ مطلوبيّة الصفح من جهة 


صفد: 
مقا داصلا محيعان: احدساعطان والاخر هد عى ف الأول ب الكلد 
يقال أصفدته, إذا أعطيته. وأما الصَّفْد فالقُلٌَّ ويقال الصَّفْد: التقييد. والأصفاد: الأقياد. 
والصّفاد: القيد أيضاً. وق الحديت ‏ إذا دخل قبر رمضان صفدت الصبياطين. 
صحا ‏ صمّده يصفِده صَفْداً أي شدّه وأوثقه. وكذلك التصفيد. والصّفّد: العطاء. 
والصَّفّد: الوّثاق. وأصفدته إصفاداً أي أعطيته مالاً أو وهبت له عبداً. والصّفاد: 


مايوثق به الاسير من قد وقيد وغل. 
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غيب 4135 دفال الكنباق بوطيروق قله بطتدح يفن عات 
بالأغلال وأوتقت. يقال 'منه عفدت الرجل فقيو مسفرف وصتدهه فيو تصتد..وانا 
أصقده :فين أن قطيه واضله. 


مفر - الصَّفّد والصّفاد: القُلّه وجمعه أصفاد. والصّمّد: العطيّة, اعتباراً يما قيل 
دان لول اناذيك وأسفر يفاك 


أَدٌ الأضل الواحد قى هذه الماكة: هو الغند كل وتحوه. وهذا هو الفرق ييا 
وبين مواكب السك والعوفيق. والتفييد:والتل وأمعاها» ان اللحوظ فق العدٌ مطلق 
الإحكام بأيّ نحو كان. وفي التوثيق تحصيل الوثوق والاطمينان. وفي التقيبد ربط 
بقيد ظاهريّ أو غيره. وفي الغلّ تقيبده بغلّ ‏ راجع هذه الموادٌ والأصول فيها. 

وانا الاعطاء قال اللاحظاء نوحب الشبيد والفدل عل مدودة خاظة ١‏ 
تحصل إلا بالإعطاء. وليس مطلق العطاء كذلكء وفي الأمثال: الصَّفَّد صَفَّد: أي إِنّ 

وتّرى المُجرمين يَوممَذِ مُقدّنين في الأضفاد - ١4‏ / 45. 

والقراطين 1 تابو شزاض و قري خراني ف الأطقاة ‏ د 

أي أفراد بحرمون في مرتبة واحدة وقرونوة ى صث.واحد ومشدودون بأ 
قيد وغل وغيرهما. والمراد في الآية الثانية عدّة من رؤساء المعتدين والأمراء وحكّام 
الجور امحكومين بالتقييد والشدّء فكلمة آخرين معطوفة على الشياطين أي سكّْرنا 
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مر .م 


وذكر كلمة المجرمين: إشارة إلى أنّ سبب الضَّفْد اتقطاعهم عن الحقّء وهذا 
يوجب كونهم مغلولين بأغلال وأصفاد باطلة» ومَظهر هذا المعنى: إِا يشاهد في 
الحكام المعتدين المخالفين, حقٌّ يكونوا حكومين بالصفد. 

وعده المدوذثة والمعلولنة مشاهدة أيظا لأهل الدثيا الماذية؛ إذا اتقطعوا عع 
مراحل الحقٌّ واحتجبوا عن عالم النور وخُرموا عن مقام العبوديّة وغرقوا في بحر 
القايلات النفسائية. 


صفر: 

مصبا ‏ صَفْر وزان تمل: أي خال من المتاع, وهو صَفْر اليدين ليس فيه 
شيع مأخوذ من الصّفير وهو الصوت الخالي عن الحروف. وصَفِر الشيء يصفّر من 
بان كتهو إذا خلا قير صقر و اضفر بالألقف لعةى والمنر مكل فل وكشن الضاد 
لغة: النحاس. وصَفَّر: إسم شهرء وأورده جماعة معرّفاً بالألف واللام. وقال ابن 
دُريد: الصفران شهران من السنة, سمّى أحدهما في الإسلام الحرّم, وجمعه أصفارء 
وركا قبل فيقرات. والشفرة لوق دوق اللسمر ف وال حشر + الأسنود أيضا تالكر 
امقريوو لان شرا 

مقا د عئر:سكة أوجده هالأضل الأول لونم الألوان. .والقاى ب العو 
الخالمي. والثالث ‏ جوهر من جواهر الأرض. والرابع - صوت. والخامس - زمان. 
والسادس نبت. فالأوّل ‏ الصّفرة في الألوان. وبنو الأصفر: ملوك الروم لصفرة 
اعتزيت أباهع, والأضفن: الأسوة: والعاق عالقىء السال» يقال كو صقر :ومن 
الباب قوهم للّذي به جنون: إِنّه لني صُفرة وصفرة, إذا كان في أَيّام يزول فيها عقله. 
والقالف بالشثر من بعراهسس الأرض يقال اله اللحان» وقد يقال الشف وقال 
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:وم صفر 


الأصمعيٌ: النحاس الطبيعة والأصلء, والنحاس هو الصّفر الذي تعمل منه الآنية. 
والرابع - الصّفير للطائر. والخامس - فصفر إسم هذا الشهر. والصَّفَريٌّ: نبات. 


مفر - الصّفر: لون من الألوان بين السواد والبياضء وهي إلى السواد أقرب, 
ولذلك قد يعبّر مها عن السواد. ومنه قيل للنحاس صُفرء وليّبيس البهمى صُفار. وقد 
يقال الصفير للصوت حكاية لما يُسمع, ومن هذا صَفِْرَ الإناء إذا خلا حٌ يُسمع منه 
صفير لخلوّه ثم” صار متعارفاً في كلّ حال من الآنية وغيرهاء وسمّي خلوٌ اللجوف 


والعرؤق من الغذا .ترا والعوى نض خثرا شاو وهم فيه من الراد: 


30 
.. 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اللون اا لخصوص, وهو المتوسّط فما بين 
البياض والسواد, وخا كان متلوّناً ومتحوّلاً من البياض فلا يمكن تحوّله وعوده إلى 
بياضء بخلاف السوادء فاه يضير إلى السواد إذا اشتد تلوته: 


وعناسية هذا العق ويطلق عل الذهب والتحاس اصفرة سيا ذانا بوعل 
الشهر المعلوم بلحاظ اصفرار في النباتات قبل الربيع » أو صفرة أخرى كانت موجودة 
حين تسمية الشهور بأساميها. وعلى خلوّ الأواني من الطعام وظهور لون الفلرٌء فإنّ 
الأواق كانت مصتوخة م التحاس» أو أن لون الضقرة قى ضورة الافساق أو النباث 
علامة ضعف ومرض وانكسار وخلدٌ عن القوّة والصحة التامة, فيستعار في موارد 
الحلة: 

وما الوك فيو ولالة ذا الكلنة عل عقر عخسوصض» وقر يو من الكلدة 
فق سائر اللغات أيضاًء فهو كأسماء الأصوات. 
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صفر نا 
فظهر أنّ الأصل في الكلمة معنى واحد, والمعاني الأخر إِنما هي بلحاظ هذا 
الأصل ومع هذا القيد لا بطور استقلالي. 
ييح فَتَراه مُصفَرَاَ نه يكون حُطاماً - اه / .7١‏ 
هيج فَتَراه مُصفَراًثهيجِعلَهُ حُطاماً - 89 / .7١‏ 
ولَيْن أرسّلنا ريحاً فرأوه مُصَفَّداً لظلّوا من بَعده يتكفرون  .0١ /7١‏ 


الحَطّم: كسر اطيئة والنظم وإفناء الصورة. والهيجان: الاضطراب والخروج 
عن حالة الاعتدال. 


الآية الأولى في مقام بيان خصوصيّة لنفس النبات وكيفيّة تحوّله. وأوّها: 
لدم الدّنيا لعب ... كقَيْث أعجب الكفَارَ تباته. 
500 هذا ذكرث كلمة -جعله: 

والآية الثالئة في مقام كفران الناس بتغيير النعم وتحويل الأحوالء فإِنّهم عبيد 
الدنيا والغهوات وافا يمون للحياة الدنيا. 

والضمير في - فرأوه : را جع إلى الأثر ‏ أنظر إلى آثار رّحمة الله. 

فذكر الاصفرار في هذه الآيات الكريمة: نا هو بلحاظ اختلال وزوال طراوة 
واخضبرار في النبات وظهور انكسار وضعف فيه كا في الأمزجة الإنسانيّة. 

ثم" إن ذكر الاصفرار في الموارد: مضافاً إلى كونه أثراً ممتازاً في الظاهر دالاً على 
فول واكسارق الفاق + سن ساس شديد إل ظواضن الباناك والوانيا لسع 
الجالبة المتظاهرة. كما في صدر الآية الثانية: فسلكه يُنابيع في الأّؤْض ثم يُخرج به 
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كم ضف 
زعا تخلفاً ألوائه #تبيج . +« را 

فالاصفرار مقام الشروع إلى العود والنزول في القوس وسلوك طريق الفناء. 
بعد ظهور الرحمة وتَلّيه وتظاهره بالألوان المختلفة, وهذا الاصفرار إِما هو في جميع 
الأنواع الوجوديّة. وهو قريب من البياض المطلق المنرّه عن التلوّنات. وهو مقام 
اللقاء. 

إنّهُ تقول إِنّها بتقرة صَفِراءٌ فاقع لوثها تّسرٌ النّاظرين - 7 / 14. 

هذه الصفرة فيها لون أصلِّ وتدلٌ على الصفاء ولا سيا بضميمة وصف آخر 
وهو قوله - كُسلمة لاشية ييا أي لوا خالصة عن الاختلاط: 

ئها تَدُمى بر ر كالقص ركأنّهُ جمالت صّفر - /11/ #. 

أي كأنّ ذلك الشّرر المرميّة في العظمة والاشتعال جمالة صُفر. 

والصّفر جمع أصفر وحَفْراء كالبيض والسّود والحُمر. والجمالة جمع جَمَل وهو 
كما سبق ما بلغ حدٌّ نهاية في العظم والكبر. 

فلون الصفرة في هذا المورد مستعمل بلحاظ لون الشرر. 


مصبا ‏ صففت الشيء صَفَّاً من باب قتل» فهو مصفوف. وصففت اللّحم فهو 
صفيف أي قديد يحقّف في الشمس. وصففته على النار لينشوي. وجمع الصفٌ صفوف, 
وصففت القوم فاصطفُواء وقد يستعمل لاوما ها فيقال صففتهم فصفوا. وصفٌ 
الطائر صفَّاً من باب قتل أيضاً: بسط جناحيه في طيرانه فلم يحرّكهم|. وفي الحديث: 
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صف /ق.م 


كل ما دفٌ ودَغْ ما صفٌ. والصّفّةَ من البيت جمعها صُفَفء والمَصفٌ: موقف الحرب, 
والجمع مَصافٌ. والصفصاف بلغة الشام: النلاف, والصَّفْصّف: المستوي من الأرض. 
وصِفَيْن : موضع على الفرات, وهو فِعلَيْنِء أو فِعيل من الصفون. 

مقا صفٌ: أصل صحيح يدل على استواء في الشيء وتساوٍ بين شيئين في 
المقد من ذلك المت : قال وا هنذا اذا وق كرواس ال جه سائعية: راضطت 
القوم وتصافوا. والأصل في ذلك الصَّقْصّف وهو المستوي من الأرض. والصّفوف: 
الناقة التي تُصَفٌ أي تجمع بين يحلَبَينْ في حلبة. والصّفوف أيضاً: التي تصْفٌ يديها 
عند الخلب, 

التذيب ١١8 7١7‏ - قال الليث: الطَّيْر الصّوافٌ: التي تصّفٌ أجنحتها فلا 
تحر كها. والبدن الصّوافٌ: التي تُصَمّف ثم تُنكر. والصّفيف: القديد إذا شرِّر في الشّمس . 
وعن أب عمرو: الضَّفُصف: المستوي من اللأرضء وجمعه صَفاضفء وقيل: المستوي 
املس 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو صيرورة أشياء في خط واحدء سواء 
كانت إنساناً أو حيواناً أو نباتاً أو جماداً. أو من عام روحانٌ وراء المادّة. 

فالاصطفاف في الإنسان كما في: إِنَّالله يحب الّذِينَ يُقاتلونَ في سَبِيلهِ صَفَا - 
١ك/‏ ة. 

فأجمعوا كَيدَكُم ثهُ اتتوا ضَفَّاً  ٠١‏ / 14. 

وفي الحيوان كا في: والبّدنَ ... فاذكروا اسم الله عَلَها صَوافٌ ‏ 77 / 86. 


والطّير صافَّاتٍ كُلُّ قد علم صّلاته وتسبيحّه ‏ 4؟ / .4١‏ 
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وفي الجماد: متّكِئينَ عَلى شُرّر مَصفوقّة ‏ 01 / .٠١‏ 

وار ششفرظة 6 ردم 

وفي الملائكة: يوم قوم الدُوحٌ والملائكةٌ صَفَاً ‏ 18 / 8". 

وق غالم الآخرة: وَغْرضُواعَل رَبك ضذاً - 716 1: 

كأة ]ذا دكت الأرض 5ك 5 كأ وجا را والعلاك عد مقا ١/6‏ 

والصّافَاتِ صَفَاً فالزاجراتٍ رَجْراً فالتاليات ذكراً إِنَإِطْكُم لواحد ‏ 19 / .١‏ 

والأول أخ.قول إن الكيه الأخير» مطلقة حاملة غل من يكوق غل هذه 
الضفات »من إتساخ أو الملاتكة أو الجةء ف الحياة الذنيا أو الكخرة: فإن الاضطناق 
في قبال عظمة الله تعالى والانزجار عن النفس مع اله يتك الأناية بوسفل اذ كتين 
برناج الحياة: نما هي من صفات السالكين إلى الله تعالى والمسبّحين. 

تمن الاصطفاف: إِنما هو شعار الخدمة والاستسلام والطاعة الصرفة والخضوع 
التامّ. وهذا المعنى في المادّيّات إِنُا يتحقّق بالوقوع على خط واحد ظاهريّ, كما في 
صفوف الصلاة والجهاد وغيرهما. وأمًا في العالم الروحانّ الخارج عن بُعد الزمان 
والمكان والمادّة الجسمنيّة المتكائفة: فإنما هو الخضوع والتسليم والتسبيح الصرف 
في مقام معيّن, فإنّ المقامات هناك متفاوتة, والصفوف تختلف باختلاف المقامات 
والمراتب الوجوديّة, ى!| صرّح به في الآية الكريمة. 

وَما مِنَا إلا لَّهُ مَقام مَعْلوم وإِنّا لنحنٌ الصّافُون وإنا لنحنُ المُسبّحون - 0 / 
١10‏ . 

ولا يخ أنّ المقام قد ذكر أُوَّلاً فإنّه الجهة المبيّنة المعوّفة للخصوصيّات 
المتوالية» ثم" يذكر بعده الاصطفاف, كلّ على مقتضى مقامه. ثم يذكر التسبيح وهو 
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سكن ا 
نتيجة الاصطفاف - راجع السبح. 

فهذه الآية الكريهة في آخر سورة الصاقات: تفسّر الآية الأولى منهاء وتدلٌ 
على أن المصداق الأتم للصافات هم الملائكة, وأمًا السالكون من أفراد الإنسان: فهم 


وكرار الست يدل عل تعته القاماث والفقوف اللتفقدة المظاهرة: كز 
بحسب مقامه. عند تحلي نور الحقّ وعظمته تعالى وتقدّس. 


صفن : 
صُفوناً. والصافن: الذي يصفن قدميه قائماً. والصَّفَّن: جلدة بيضة الإنسان: والجمع 
أضفان, 
من الأوعية. فالأوّل الصّفون: وهو أن يقوم الفرس على ثلاث قواتم ويرفع الرابعة, 
إلا أنه ينال بطرف سُنبْكها الأرض. والصافن: الذي يصفٌ قدميه. وتصاقن القومٌ 
الماء: اذا اقتسموه بالصّفن, والصّفْن: جلدة يُستق بها. 

التبذيب 7١5/1١7‏ -عن البراء كنا إذا صلّينا مع رسول الله (ص) فرفع 
رأسه من الركوع قنا خلفه صُفوناً. قال أبو عبيد: يفسّر تفسيرين فبعض الناس 
يقول -كلٌ صافٌّ قدميه قائًاً فهو صافن. والثاني ‏ أنّ الصافن من اليل الذي قد 
قلب أحد حَوافره وقام على ثلاث قوائم. وعن أبي عمرو: الصٌّفْن: خّريطة تكون 


مقا صفن: أصلان صحيحان, أحدهما ‏ جنس من القيام. والآخر ‏ وعاء 
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١‏ ضاق 


للراعي فيها طعامه وزناده وما يحتاج إليه. والصّافِن: عرق في باطن الصّلب يتّصل به 
طولاً. وقال أبواهيثم : الأكحل والخل والصافن: هي العُروق 5 ُفصد, وهي في 
الرجل صافن. وفي اليد أكحل. وعن أبي عمرو: صفن الفرش برجله: إذا قام على 
طرف حافره. 

صحا - الصَّفّن بالتحريك: جلدة بيضة الإنسان, والجمع أصفان, والصّفن: 
وغاء من أده مثل الشفرة يُسكق بها. والصافن من الخيل: القات على ثلاث قواتئم وقد 
أقام الرابعة على طرف الحافر. 


.. 
.. 3-5 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقوّم والتهيّو لأمر. كالصافن في إنسان 
أواقرسى أو عرق أووغائ إذا تقوم كل واعد ما وميا لعفل وشركة وطاعة أو 
الشمل يوظيفة أو خدية 

والقيام على طرف الحافر أو على صفٌّ: علامة التهيّوُ للأمر. 

إذغرض عليه بالعَشِيٌ الضائناث الجياد قال إنى أحَبَبثُ حُب احير عن ذكر 
َب حَقَ توارّت بالججاب - 178 / ."١‏ 

الجبياد جمع جد : وهو المتكرّم في نفسه. وسرعة السير من آثاره في الفرس, 
كما أنّ الإطاعة والخدمة الخالصة من آثاره في الإنسان والعسكر. فإنّ الضَّافن أعمّ 
فى القربنى [الخيل) واللنيقن [السينكر) اذا عه كذ مقي الهدمة والعمل: 


والحبٌ: الميل الشديد. والخير: ما يختار تعر نتفضيا غل قور 
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فو م 


يراد إن التوجّه وحساب الصافنات مع أَنّْا من مصاديق الخيرء فإنّ الغرض 
إعدادها في قبال العدوّ ‏ وأَعِدّوا هم ما استَطعتم من قُرّة وَمِن رباط الخيل تُرَهِبونَ به 
عدو الل إلا أذ الأتععال با يوسيب الصرافاً فهرياً عن ذكر الل مال - حششاث 
الأبرار وكات ايت 

ثم إن حب الخير منصوب على أَنّه مفعول مطلق, والضمير في - تَوارَتْ 
ورُدّوها ‏ راجعة إلى الصافنات, وهذا هو الصريم في سياق الكلام: ولا معنى للأمر 
برد الشّمس ثم المسح بالسّوق والأعناق. 

والردٌ والمسح: إِمّا بقصد محاسبة ثانويّة وتفقّد وتودّدء أو بقصد بغض وغضب 
بن جهة كرا سبياً الاضيرزاق ع الذكر درام السخ والورى. 

ولا كانت الآيات الكريمة راجعة إلى قضيّة وجريان خارجيّ جز فلا يجوز 
لنا أن تبحث عن خصوصيّاته. 

وف اللوك الأؤل 2 857 تبوكان لسلباق أريعتوو ألث هدوع لخيل تركبائه 
واثدا حمر الف فارس. وفي 8 / 77-ثم إن الملك وجميع بني إسرائيل مع ذيحوا أماة 
الربّء وذبح سلوان ذبائح السلامة التي ذبحها للربٌ من البقر إثنين وعشرين ألفاً ومن 
الغم وه ألقء وعشرين الفا 

فلا يبعد أن يكون عرض الصافنات لسليان بعد جلوسه على كرسي الملك 
داودء أو بعد بناء البيت وإكاله, ثم" ذيحوا ذبائح. 


ضفو : 


مقا حهتو أضل واه يدل عل خلوص من كل قري من ذلك الصفاد 
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دض صفو 


وهو ضدّ الكّدّرء يقال صفا يُصفو إذا خلصء, يقال لك صَفُو هذا الأمر وصفوته. 
وحمّد صفوة الله تعالى وخِيرته من خلقه ومُصطفاه. والصَّف: ما اصطفاه الإمام من 
المَغنم لنفسه. وقد يسمّى باطاء الصَّفيّة, وا جمع الصّفايا. والصّفيّة الصف وهو بغير 
الهاء أشهر: الناقة الكثيرة اللّبن, والنخلة الكثيرة الحمل, والجمع الصّفاياء وما ميت 
صَفْيَاً لأنّ صاحبها يصطفيها. ومن الباب: أصفَّت الدّجاجة: إذا انقطع بَيُضهاء إصفاءً, 
وذلك كأها صفت أي خلصت من البَئْضء ثم جُعل ذلك على أَفعلَتْ فرقاً بينها وبين 
سائر ما في بابهاء وشبّه بذلك الشاعر إذا اتقطع شعره. ومن الباب الضّفا وهو الحجر 
الأملنء وعق الطنواي الواحدة مقوانة.وعكية حتفوانة اذلف لذن تصنو ع 
الطين والرمل. 


وضفا ضفواً من يان فعذء وضفاء؛ إذا خلضض من الكدر» فهو صاق» وصليته من 
القذق تضفية: أزلتة عي وأصشيعة: اتزعد, وأصفيهه الوة؛ أخاضفة: والضفا مقضوراً: 
الحجارة الملسء الواحدة صفاة مثل حصا وحصاة, ومنه الضّفا الموضع بمكّة, ويجوز 
التذكير والتأنيث باعتبار إطلاق لفظ المكان والبقعة عليه. 

التبذيب 568/١7‏ - الليث: الصَّفُو نقيض الكدر. وصّفوة كلّ شيء خالصه 
من اطقوة المال وستفرة الانقاب وإذا الخد قو بالامن غديرء فال امكضنيت ضفو . 
والاصطفاء: الاختيار, افتعال من الصّفوة. وصَفّ الإنسان: أخوه الذي يُصافيه الإخاء. 
ومن قرأ - فاذكروا إسم الله علا صَوَانيّ ‏ فتفسيره: أَئَّا خالصة لله. يذهب بها إلى 
جمع صافية؛ ومنه قيل للضياع ال يستخلصها السلطان لخاصّته: الصّوافي. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الكدورة, وما لايكون كدراً. 
وقلنا في الخلوض إن ثقاء وضفاء من حيث الذات؛» مخلاف الاجتباء والاشتيار 
والانتخاب والاصطفاء والامتيازء فإنّ كلا منها يلاحظ باعتبار جهة خارجيّة. 

فالاختيار: يلاحظ فيه الرغبة إلى شيء وانتخابه مع تفضيله. 

والاتتخاب: يلاحظ فيه نزع شيء وإخراجه من محل . 

والاجتباء: يلاحظ فيه الجمع بالاستخراج والانتتخاب. 

والامتياز: يلاحظ فيه الفرز والفصل عن غيره. 

والأسطناء يافمفل فيه اللخلوض عن الكو رة: 

والاخلاص: ما يكون في نفسه بالنظر إلى ذاته خالصاً عن أيّ شائبة. 

فالصّفاء: هو الخلوص عن الكدورة. والإصفاء هو جعل شيء صافياً وهكذا 
التصفية إلا أَنّ النظر فيه إلى جهة الوقوع, وفي الإصفاء إلى جهة الصدور والقيام 
بالفاعل. والاصطفاء هو الرغبة إلى جعل شيء واختياره صافياًء فإنّ الافتعال يدل 
على القصد والاختيار. 

إِذَاله أضطق لَكم الدين - 7 / 1. 

إن الله أصطن آدَمْ ونوحاً وآلَ إبراهيم ‏ * / #". 

يامَرِيٌ إن الله أصطفاكِ وطهَّركِ وآصطفاك عَلى نساء العالمين ‏ " / 47. 

اله يَصطْنٍ مِن الملائكّة رُسْلاًومِنَ الّاس - 7١‏ / 70. 

أصطق البناي عل البدية ما لك كيت كرون د بر م0 
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ا صفو 

#أورَثنا الكتاب الّذِينَ آَصْطَفينا من عِبادنا ‏ 0 / ا. 

قلنا إن الاصطفاء هو الميل والاختيار يأن يكون شثبيء صافياً. كا أنّه يختار 
صفاء الرسل والأنبياء بطور مطلق, ليحملوا ودائع النبوة ولِيبلّغوا ما أمروا به من دون 
خلط وشوب وكدورة. 

وقد اخثار ضفاء عدّة من الأتبياء ورسله وعَدّة من عياد» الضالحين كال 
إبراههم ونوح وآدم ومريم ورُسله الماضين وبرناع إِطىّ. 

ولا يخى أنّ الاصطفاء غير الإصفاء: فإنّ الإصفاء هو جعل شيء صافياً 
بالتكوين والخلق. ىا في قوله تعالى: 

أفأصفاكم ربك بالبنين والحذ ين امشعةإيانا _ 2/19 

فإنّ تولّد البنين أمر تكوييّ خارج عن اختيار العبد وجريان عمله. وهذا 
خلاف الاأضطفاءء فاه اختيار من الله مال أن يكون شوء أو شخض ضافيا..وذلك 
بالتوفيق والتاييد وعبية الوسائل والحداية: إذاكان المورد مسععدا وق صراط الحق. 

فوجود الاستعداد الذاقّ والتوفيق اللخصوص من الله ثانياً خارج عن اختيار 
العبد. ولكنّ السلوك والعمل في محدودة الذات والفطرة اختياريٌّ, ولانريد من 
الاختيار إلا هذا المعنى. 

نعم في الاصطفاء مزيّة زائدة من جهة التكوين والتأييد. وهذا أمر خارج عن 
حدودة اختيار العيذه والاختياز بعد الذكوية والتديي والختلى , .والتعفة واللطق أيضاً 
أمر آخر - إن رَيّ َيف لما يّشاء َه هو العَليم الحكيم . 

وأمّا قول الملائكة: يا مَربم إِنَّ الله... وأصطفاك عَلى نساء العالمين: فإنّ هذه 
الحملة (واذ قالك الملاتكة) معطوقة خلى قوله تعالن __إذ قالت امرأة عهراة وت إل 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





صفو ك لفو 


تَذّرتُ - 5 / آل عمرانء والآيتان متعلّقتان بقوله تعاللى إن الله أصطق آدْمْ ونوحاً 
وآلَ إبراهيم وآلَ عِمران عَلِى العالمين ذريّة بعضها من بَعض وال سميعٌ عَلمِ » إذ قالت 
اعرأة غمراق: - الاية. 

فالمراد من العاّين غير هؤلاء المصطفين, وأمًا هؤلاء الّذين اصطفاهم الله : فهم 
كبا قال تعالى - ذَرِّيةَ بَعْضُها من بعض . 


فهذه الآبة لاتنافي ما ورد من أَنّ فاطمة خير نساء العالمين, سلام الله عليهاء 


و 2 
2 


فنا من آل إبراهيم (ع) ومن مصاديق - ذُرِّيّةَ بعضها مِن بعض, وقد ورد ما ورد في 
فضلها بعد الفراغ عن الآية الكرية إنها يري الله ليدهِبٍ عَنَكُم لاجس أهل البيْتٍ 
ويُطهّركُم تطهيراً. 

وأنهارٌ مِن عَسَلِ مُصَّقَ - !4 / .١6‏ 

راجع العسل. 

له كَمَكَلِ صَفوانِ عَلِيه ثُراب فأصابَهُ وابلَ فََرَكَهُ صَلْداً - م 

الصَّفُوان كعطشان وسكران. فإِن وزن فَعلان بجي 5 يدل على امتلاء أو 
حرارة باطن وأمثاهماء فالصَّفُوان ما يتّصف بالصَّفا ويشتدٌّ هذا المعنى في باطنه, 
وافساده 34 كاومهدر ا معحكاه ونلا مكل التي المنطن فين تمحر املس 
مستحكم لايتأثّر من تبشير أو إنذار ولا ينفذ العمل الصالح إلى قلبه وباطنه لسوء نيّته 
وخبث سريرته ‏ راجع الوبل. 

إِنَّ الضّفا والمَروة مِن شَّعائرٍ الله ؟ / .١08‏ 

الضّفا مقصوراً من ارتفاعات جبل أب قبيس بمكّة, منها يبتدأ السعي إلى المروة, 
وهي في الجنوب الشرقّ للمسجد الحرام, تقابل الحجر الأسود. ولعلّ وجه التسمية 
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ام صكٌ 


كونها مركبة من صخور صلبة. 


ضك: 

مصبا ‏ الصكٌ: الكتاب الذي يكتب فى المعاملات والأقارير. وجمعه صُكوك 
وأصّكّ وصكاك. وصّكٌ الرجل للمشتري صَكَّاً: إذا كتب الصكٌ. ويقال هو معدب. 
وصكّه صكّاً إذا ضرب قفاه ووجهه بيده مبسوطة. وصكٌ الباهد أطقكه والضككف: 
أن تصطكٌ الركبتان» من باب تجب. 

مقا -صاكٌ: أصل يدل على تلاقي شيئين بقدرة وقوّة حقٌّ كأنّ أحدهما يضرب 
الآخرء من ذلك قوهم صككت الشىء صَكَاً. وبعير مُصَكّك: إذا كان اللحم قد صّكَ 
فيه كا ‏ ورس[ شاف ديد وقال ذلك ق اللقل والثخر رقرها: 

ضطا شك شار بم ورهل أطلةه بك الكوش سككة بارسل: 
وهو أن تصطكٌ ركبتاه, وظَّليم أصكٌ, لأنّه أرحّ طويل الرجلين, وربما أصاب لتقارب 


د الأصل الوالحدق اللأذة :هو كرب عه بقدة ضيف يود صوناً..وهدا 
المعنى يذل عليه حرف الضفير والتضعيف والشدّة. 


ومهذا اللحاظ تطلق المادّة في مفاهيم مطلق الشدّة, فكأتّا مستعدّة للضرب. 
قاثوا لا تلت رتقرى؟ بفلام علي فأفبلك امراتسة فى هده تضكك وخنها 


وقالت عَجِورٌ عَقِم - 0١‏ /19. 
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صلب ام 


أي ا معت سارة زوجة إبراهيم (ع) هذه البشارة فصاحت ولطمت وجهها. 

والتعبير بالصرّة والصاكٌ الدالين على الصوت والإظهار: فيه إشارة إلى أن تحقّق 
هذه البعارة أمر خارق وخلاف الغادة: 

وهذا الآمر أل جريان تو آل ابراهم المننيق إل سول اله وظيوره: 

نَالله أصطق آدَمٌ ونوحاً وآلَّ إبراهيم - آل عمران ‏ #. 

فهذا أَوّل الإصطفاء بعد إبراهيم (ع). 

والثالث تولّد إسماعيل نيّ الله إلى أن ينتهي إلى رسول الله والأمة الأطهار. 


صلب : 

نكاد عليه اصلاى أحدهيا يدل فل القذة والققة. ولاك سس مه 
الودك. فالأوّل ‏ الصّلب وهو الشيء الشديد. وكذلك سمّي الظّهر صُلباً لقوّته. ومن 
ذلك الصَّالب من المُمَى وهي الشديدة. وحكى الكسائي: صليَث عليه الحُمَى: إذا 
ذانف علراسلاك: فيو مصاوي عليه وكا الأضل الأكر ب #الكلبب وهو دك 
العظم. يقال اصطلب لجل إذا جمع العظاء فاستخرج وَدَكها ليأتدم به. قالوا: وسمى 
المتصلوب بذلك كأنّ السّمّن يجري على وجهه. والصّليب: المصلوب. ثم ممّي النيء 
الذي يُصلّب عليه صَلِيباً على المجاورة. وثوب مُصَلّْب: إذا كان عليه نقش صَلِيب. 
وفي الحديث: إِنّ رسول الله (ص) إذا رآه في ثوب قضبه أي قطعه. 

التهذيب ١50 / ١7‏ -عن ابن السّكّيت: الصّلب: مصدر صلَبه يصلّبه صَلباً, 
وأصله من الصَّلِيب وهو الودكء ويقال قد اصطلّب الرجل: إذا جمع العظام ليطبخها 
فيُخرج وَدكها ويأتدم بها. ابن الأعرابي: الأصلاب ما صلب من الأرض وارتفع: 
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1 صلب 


وها وها لان ددراستشن...ونفال اطي واف وكات وهالب: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اللين, وأمّا الشدّة فهي ما تقابل 
العشاب كا أ القوة ايل الصفقة. 

وأمَا مفاهيم ‏ الودك والظّهر والشدّ على الصليب: فبلحاظ هذا الأصلء فإنّ 
الودك: قد استقرٌ في أصلب جزء من الحيوان وهو العظمء فيسمّى به باعتبار شدّة 
وصلابة في تحله . وأمًا الظّهر: فإنّه أصلب الأعضاء. وهو متشكّل من اليظام (الأضلاع) 
ولنس نيد ينانا الصّلب: فإنٌ المصلوب يُشْدٌ في الصَّلِيب بصلابة حي لا يتمكّن 
بن الشاص: 

ثم يشتقٌ منها بالاشتقاق الانتزاعي بعض الصيغ» فيقال: اصطلب الرجل, 
وثوب تضلاب؛ وغيرههما. 

لق من ماءٍ دافقي يرج من بين الكل والارافي 17715 

يراد ماء الرجل وهو دافق يخرج من بين العمود الفِقّري والفخذينء أو من بين 
عظام الوَرِك وعضلاته والفخذ, والترائب كما سبق جمع تريبة وهي ما كان منخفضاً 
وخاضعاً وليّناً في مقابل الصّلب. 

أو لعليا إقازة إلى مدا ثولد ذلك الماء. وهو الجهاز الهاضم, فإنّ هذا الماء انما 
هو يتحصّل من فضلة الدم الجاري, والدم إفا يتحصّل من التغذِّي وهضم الغذاء. 
فالميّ هو محصول من الغذاء والدم. يأخذه ويتصرّف فيه الانثيان, وهما كالثديين. 


فيصمٌ أن يقال: إِنّ ذلك الماء يخرج من مراكز الهضم والدم الواقعة فما بين 
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صلب القن 


الكتليد القراقي. 


ولك الحقيق أن يقال: إِنّ الصّلب إشارة إلى عظام الرجلء والقرائب إلى رحم 
المرأقم واكام سكل ,"بكرن عيدا السرم المنية» والداقاسة موعوهة قيياء 
إلا أَئَا في المرأة ضعيفة لعدم الحاجة إلى الشدّة فيهاء بخلاف ماء الرجل فلابدٌ منها 
حقٌ يصل إلى الرحمء ونطفة المرء (اسيرماتوزئيد) فيها جهة صلابة وقوّة. ونطفة 
المرأة (أوول) قبا بعهة ليله وتاثر وانفعال, وهذا المعنى يناسب التعبير بمادْقي الصّلبٍ 
والترائب, ولايبعد أن يكون المراد من الصّلبٍ في هذا المورد مطلق القوّة والشدّة, 
فيكون مقابلاً للتريبة. 

ويؤيّد هذا المعنى إفراد التعبير بالأصلاب في قوله تعالى: وحلائل أبنائكٌم الّذِينَ 

مِن أصلابكم - ؛ / 57. 

أي الّذين خُلقوا من تجلى قوّتكم وظهور صلابة وشدّة من عملكم الخاصٌ, 
ويعبر عن هذا المعنى في العرف بالصّلبٍ بمعنى الظهر, وينسبون ماء الرجل إليه. 

ونا كان الدفق هو الانصباب بشدّة: فيكون التعبير إشارة إلى خساسة في مبداً 
على الاقينا ب سيف نص دن الدين وروقفه لساب بعة قاويعاردة إل التراتي 
المنخفضة, فالدفق فيه إشارة إلى تحقّق الحركة, والصلب إلى القوّة, وهما مبدءا جميع 
التجلّيات والظهورات. 

وأقاالاع سملي شاكل اللارمن وأبيه 59 17 

لأُصَلَنّكُم في جُذوع التّخل - ./١ / 5١‏ 

نا جزاء الَّدِينَ يحاربون الله ورّسوله ويسْعون في الأْض فيناداً أن يكلو آء 


يُصَلبوا او تقطع أيدهم ‏ ه / 7”. 
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رذن صلب 


يقول فى قاموس الكتاب المقدّس: كان الصّلب عند الروماتئين أشدٌ التعذيب 
وأفحش القتل, ويعذّبون المصلوب قبل الصلب وفي الصلب بأنواع الأذى من الجلد 
والضعرب والشدٌ وإحراق النار في قريب منه والتسمير وغيرها. وكان الصَّلِيبٍ متشكلاً 
من أشكال مختلفة, والأغلت أنه كان من عودين عمودي وأفة” يتقاطعان ف وسط 
الغبود أو راسف وكان فى وسطه سماز يشدون المصلوب فيه بالأطناب» ويشندون 
يديه بالمسمار في العود الأفق”. 

وأمّا الحاربون المفسدون: فإ نٌالإفساد في الأرض أخصٌ من محاربة اللهورسوله 
وبعدهاء لأنّ الإفساد في الأرض هو الإخلال في نظم الحياة للعباد وفي إجراء القوانين 
التكوينيّة والتشريعيّة. ومرجع هذا الأمر إلى معاداة الله في أحكامه المطلقة وإلى 
معاداة الله في التكليفيّة فهو مل في النظام ومانع عن الجريان الصحيح الفطريّ وحدف 
للأفكار الصافية والقلوب السليمة عن صراط الحقٌ. 

فلابدٌ أن يُرفع هذا المانع من مَسير عباد الله بأيّ نحو لازم إِمّا بالقتل والإفناء 
دفعة, أو بالصلب حيٌّ يكون عبرة للموافق والخالف, أو بقطع اليد والرجل حقٌّ 
سفظ عن القدرة والعملء أو تنكو مق الا رضن 

وقد أجيرَ للمصلوب في الإسلام أن يصبر له إلى ثلاثة أَيّام. 

وقوهم إنَا قتلنا المسيح عيسَى بنّ مر رَسول الله وما قَتَلوهِ وَما صَلّبوه ولكن 
لاوما تكلوء ينا كل ذققه الرليم د 107/2 

قد سبق في الشبه: أن الآية الكرهة تدلّ على أَنّ المسيح (ع) لم يقتل ولم يُصلّب, 
وكان هذا الأمر قد شبّه لهم بإرادة غيبيّة, أنه قد رفع إلى جانب الله وإلى عام 
البرزخ بمناسبة بدنه اللطيف المخلوق بكلمة منه تعاللى ولم يكن خلقه من المادّة الكثيفة 


ومن ماء مَهين. 
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صلح كس 


فالبحث في خصوصيّات هذا الجريان خارج عن مورد التحقيق. 

وما الأناجيل الأربعة المتداولة: فكلٌ واحد منها يصرّح بتفصيل جريان أخذ 
المسيح وصلبه ودفنه. باختلافات جزئيّة, راجع الأصحاح من أواخرها. 

ويدلٌ على مضمون الآية الكرية: ما في أواخر تلك الكتب (الأناجيل) من 
لقائه تلاميذه بعد أيّام - ف إنجيل مق 1/78 - وفيا هما منطلقتان لِتُخبرا تلاميذه إذا 
يَسوعٌ لاقاهماء وقال سلام لكنا فتقدّمتا وأمسكتا بقدميه وسجدتا له. فقال هما يسوعٌ 
لأتفاقا [ذهبا قولة لتخوق أح.يذفيوا إل الجليل وهناك يوق وأمًا الأحد عشر 
تلميذاً فانطلقوا إلى الجليل إلى الجبل حيث أمرهم يسوعء وا 57 سجدوا له. 

باد من هذا الخريان أذ أخله وصابه كان يسنا عليوء وإ قعله ل 
يكن فيه واقعيّة, وإنما هو نظير الغيبة للإمام الثاني عشر (ع). 


وإِنّ الذِينَ اختّلّفوا فيه ل شَكٌ مِنهُ مالم بِهِ مِن علم . 


مصبا ‏ صلّح الشيء صُلوحاً من باب قعد وصلاحاً أيضاً. وصَلّح لغة: وهو 
خلاف فسد. وصَلّح يصلح: لغة ثالثة» فهو صالح. وأصلحته فصلح. وأصلح: أتى 
بالصلاح وهو الخير والصوابء في الأمر مصلحة أي خيرء والجمع المصالح. وصالحه 
صِلاحاًء والصّلح إسم منه وهو التوفيق, وأصلحت بين القوم: وفقتء وتصالح القوم 
واصطلحواء وهو اصلح للولاية أي له أهليّة القيام بها. 

التهبذيب 4 7 587 - الليث - الصّلح: تصال القوم بينهم. والصّلاح: نقيض 
الفساد. والإصلاح: نقيض الإفساد. ورجل صالح: مُصلح. والصالح في نفسه. والمصلح 
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فض صلح 
في أعاله وأموره. وتقول أصلحتٌ إلى الدابّة إذا أحسنت إليها. والصّلاح بمعنى 
المصالحة: وصّلاح: إسم لمكّة. وتصاً القوم وصالحوا واصطلحوا: بمعنى واحد. 
مفر الصّلاح: ضدّ الفساد وهما مختصّان في أكثر الاستعمال بالأفعال» وقوبل 
ق القراع عازه بالفساف ونارة بالتعة - لطر عيبا مها راع يثنا وله لتريدوا 


في الأزض بعد إصلاجها. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما سلم من الفساد. وهو ضدّ الفساد, وأعمٌ 
من أن يكون فى ذات أو رأي أو عمل»:والأكث فيها اسعياها فى العمل كنا أن 
الأغلب في الصحّة استعمالها في الأجسام. 


فالصلاح في الموضوع كم في: وَوَعَبْنا لَهُ تحجيئ وأْصْلحنالَّهُ زؤجّه  .4١ / 7١‏ 
أي الاختلال والفساد في مزاجها وهو العقم. 
والصلاح في الباطن كما في: سيَيئديهم وَيُضْلِحٌ بالهم - 47 / 0. 
الدعات حابي وأطله باشى . ا /. 
والبال هو الحال الباطنيّة . 
وفي العمل كما في: وأمّا مَن آمَن وعَمِلَ صالحاقَلَهُ جَراء الحْسْنْ - ١8‏ / 88. 
والصلاح المطلق كما في: إلا الَّذِينَ تابوا وأصلّحوا ‏ ؟ / .17١‏ 
يراد إصلاح ما فيه فساد ونقص من رأي أو خُلق أو عملء بأن يرفع النقص 
والفساد عنهاء ولا يبق جهة فساد فيها. 
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صلح فض 

ويدلٌ على الأصل آيات. منها: الّذِينَ يُفسِدونَ في الأزض ولا يُصْلِحون - 
5" / 7١6ا.‏ 

ا دان" 

فتدلٌ على أنّ الصلاح لا يجتمع مع الفساد. 

وهكذا الإصلاح والإفساد فيتقابلان: 

ولا تفسدوا في الأرْض بعد إصلاجها - 1/ 51. 

والله يَعلّم الْْمُسِدَمِنَ المُضلح - ”/ .5٠١‏ 

فالإصلاح ينتف بتحقّق الإفساد. كا أَنّ الإفساد ينعدم بوجود الإصلاح, 
فالصلاح والفساد نقيضان. 

وأَمّا الصلاح والسيّئة: فهما ضدّان لا يجتمعان. وقد يرتفعان. 

فال عاق آم طييت الذيخ اسارهزا السكات أ بعلي الذي تدرا 
وعّملوا الصّالحات ‏ 486 / ١؟.‏ 

وما تشتري الأغمن والنصيد والدين أعثرا وغيلرا الشالحاث ؤلة القسى: 
5٠‏ /ثم/ة. 

والذية أقرا و غيل الشاكات 1 ك5 لل انيم 594 /7. 

فالسيّئة كا سبق: تقابل ا حسن. وهي ما لا تستحسن في ذاته في عمل أو أمر 
معنويّ أو حكم, وهي لا تجتمع مع الصلاح, لكونها نقيصة واختلالاً وهي نوع من 
القسام درام السوه, 
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ا صلح 

فالصلاح المطلق في الإنسان: هو القدم الأُوّل والمرحلة الأولى في سيره إلى 
الكمال؛ وما لم يتحصّل هذا القدم: لا يتيسّر له السلوك والخروج عن عام الحيوائيّة, 
بل جريان آمره يكون فى اخقلال وساة: 

نعم قد ذكر في كلام الله تعالمى: أَنّ اللقاء وهو آخر مراحل الكمال والسعادة, 
يتوقف على حصول أمرين, الصلاح والإخلاص. 

فقال تعالى : قَنّن كان يجو لقاءِ رَبّه فَليَْمَل عَمَلاً صالحاً ولا يُشْرِك يعبادّة رَيّه 
أكذا ب ا ك3 

والاخلاص هو حقيقة التوحيد الحقٌ. 

وأمّا التقييد بصلاح العمل: فإنَ الصلاح في العمل هو آخر درجة منهء وهو 
لايتحقّق إلا بعد صلاح الباطن - الرأي والقلب. 

والصلاح في العمل: مرحلة عالية ومرتبة عظيمة ومنزلة رفيعة سنيّة. وله آثار 
ونتائج كثيرة وقد ذكرت في الآيات الكريمة. 

حثات عدخ عوينة الله علية: تن الخوف واشوري الفقرة واامة. الىياة 
الطتية» القهّد والتبيق» جزاء الصّعفء النورء أجر غير منون, تكفير السيئات. جنات 
الملأوى» جنّات النعيرء وغيرها. 

راجع فسدء وفيه تتمّة ما يرتبط بالمقام. 

وأمّا صالم: فهو من الأنبياء المرسلين: 

إذ قال هم أخوهٌم صا ألا تتّقون - 57 / .١57‏ 

وإلى قود أخاهم صا حاً قال يا قوم اعبّدوا الله - 7 / . 

وقالوا يا صالح ائتنابما تعدنا إن كُنتَ مِنَ المُرسلين - 31 / //. 
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صلح عيضن 
عاد امنا تيا ساضا والذية اقفر امه ب حدر كم 


المعارف ١9‏ إن الله بعث صالحاً إلى قومه حين رامّق الحُلم وكان رجلاً أحمر 
إلى البياض, سبط الشّعرء وكان يشي حافياً ولا يتخذ جذاء كا يمشي المسيح, ولا 
سكل مسكباً ولايبناًء ولا يزال مع ناقة ريه حيت توجهت. وهو صالم ين عبيد بن 
عامر بن إرم بن سام بن نوحء وكانت منازل قومه بالحجرء وبين الجر وبين قرح 
قأئة عه مياد وقرح هي وادي افر 

البداية والنهاية ١1١ / ١‏ وهم قبيلة مشهورة:» يقال مود بإسم جدّهم ود 
أخي جديس.ء وهما إبنا عابر بن إرم بن سام بن نوح, وكانوا عرباً من العاربة 
يسكتون المجر الذى هو بين الحجاز وتبوك: وقد مويه رسول الله (ص) وهو ذاهب 
إلى تبوك يمن معه من المسلمين. وكانوا بعد قوم عاد, وكانوا يعبدون الأصنام كأولئك, 
فبعث الله فهم رجلاً منهم وهو عبد الله ورسوله صالح بن عبد بن ماسح -(نسخة - 
عبيد بن ماشخ - عبيد بن آسف بن ماسح) بن عبيد بن حاجر (حاذر) بن تمُود بن 
عابرء فدعاهم إلى عبادة الله وحده. فامنت به طائفة وكفر جمهورهم. 

تاريخ أبي الفداء 5١ / ١‏ -وأمًا صالح فأرسله الله إلى تود وهو صالح بن عُبيد 
ابن آسف بن ماشج بن عُبيد بن حادر بن تود فلم يؤمن به إلا قليل مستضعفون, ثم 
إِنَّ كفّارهم عاهدوا صالحاً على أَنّه إن أى بما يقترحونه عليه آمنوا به. واقترحوا 
عليه أن يخرج من صخرة معيّنة ناقة. فسأل صال الله تعالى في ذلك, فخرج من تلك 
الصخرة ناقة وولدت فصيلاً. فلم يؤمنوا. 


راجع تفصيل تود إلى المادّة. 
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ا صلد 


صلد: 


مقا - صلد: أصل واحد صحيح يدل على صلابة ويّبسء من ذلك الحجر 
الصَّلْدء وهو الصّلب. ثم يحمل عليه قوطم: صَلِدَ الزّنْدء إذا لم يخرج نارهء وأصلدته 
أناء ومنه الرأس الصّلْد الذي لايُّبتث شغراً كالأرض الي لاتنبت شيئاً. ويقال 
للبخيل أصلد فهو إِمّا من المكان الذي لايُنبت أو الرّئْد اأذي لايوري. ويقال: ناقة 
صَلودء أي بكيئة قليلة اللّبن غليظةٌ جلد الضَّرْع. 

القرذين 51257 يقال الليك و شال صر كلد او كبين علد سلس 
باس وإذا قلك شلك فيو سعر: وجل أصلد ظلق أي ييل عند أء وقد صلد 
صَلادة, ويقال رجل صَلود أيضاً. وفرس صَلّد وصّلود: إذا لم يَعرَقء وهو مذموم. 

جمهرة ؟ / 774 الدَّلِص من كل شيء: الأملس البراق, وكذلك الدّلاص 
والدّايص. والصّلّد من قولهم حجر صلد أي صُلبء والجمع صِلاد وأصلادء ويقال 
صخرة صلادَة أي صلبة. وقدر صَلود إذا أبطأ غليها. والمصدر الصّلود. 


أن الأضل الواتسد ق الماة#: هو الصلاية غيت لا يسو متا أتر وله حنيت 
قيضا .وهذًا اللحاظ سو الشاوى مما وين نر ادقاحاء هن الصلب والقة والعسقو 
وأمثاها. 

ومصاديق المادّة: الحجر الصَّلْدء والزند إذا لم يخرج النارء ومن الرأس ما لم 
يخرج شّعراً. والأرض الت لاتنبت, وأمثاهاء ولابدٌ من أن يكون القيدان (الصلابة 
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صلصال فض 


وعدم الفُو) منظورين. 

كالّذي يُنفقٌّ مالّهُ رئاء النّاس ولا يؤمن بللهِ واليَوْم الآخر تله كَمَكَلَ صَفوان 
عليه لإ ناماية وب هلي 1د 

أي حم أ كايا له وى فيد أثر فيات وعُو. 

فالمتفق المبطل عمله بالأذى ليس فى ثيته العمل لله ولا الخدمة والاتفاق: فهو 
بعد حدق غرضه ومطلوبه لآ ببق له أثرمن عقله وييق قلبه كالفىء الصّلت الذى 
لابية هه دراهم الويله. 

فهو كالصفوان الأملس الصٌّلبء وعمله كالتراب الظل|نّ الذي يغشى وجوده. 
وفيه خضوع من جهة الإنفاق ظاهراًء فإذا وقع في قبال المنّ والأذى: يزول القراب 
ويبق وجوده على حالة حقيقته وهي الصلابة التي ليس ها أثر. 


فظهر لطف التعبير بالصَّفوان وبالصّلد في مورديها. 


صلضال: 


كا دس اضلاي ادها يدل عل قد وماء قلي والكتر هل صوتك: 
فالصّلّة وهي الأرض تسمى الثّرىء لنداها. وأمّا الصوت. فيقال صلّ اللّجام وغيره: 
إذا صوّت, فإذا كثر ذلك منه قيل صَلْصّلء وسمّى الخنزف صَلصالاً لذلك؛ لأنّه يُصوّت. 

التهذيب ١١7/١7‏ -عن الأصمعئ : معت لجوفه صَليلاً من العطش وجاءت 
الخبل تل غطسا :ذلك ذا سيعت لأحوافيا ضونا #اللقهبىةال سيت عليل 
الحديد يعني صوته. وقال أبوإسحاق: الصلصال: الطين اليابس الذي يصِلٌ من يُسه 
أي يصوّت. قلت هو صلصال مالم تصبه النار, فإذا مسّته النار فهو فخَّار. وقال 
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رض صلصال 


ذهب إلى صَلّ أي أنتنَ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اليابس مع وجود رطوبة فيه أي الطين 
اليابس, وليس بعنى التراب ولا الطين المرطوب ولا المطبوخ, وهذا ما فيه قاسك في 
نفسهء وفيه تنبت النباتات. 

والافسان الأول أو مطلق الباق هيدا خلتدين الغلصال يواسطة اويل 
واسطة فى الخلق الأَوّلٍ. 

خَلَقَ الانسانَ من صَلصال كالفَّخّار ‏ 050 / .١5‏ 

الملصال ماكوةة بوساذة الم وفيا مع الببس والرطية ويضاق اليه 
التكرار والاستمرار المفهوم من التضعيف. 

وهذا المبدا فى تكوين الأنساق لا يناق تكريقه ميخ الماء أو القراف أئ النطفة. 
أو منّ يمنى أو علقة أو طين, أو حمأ مَسنون: فإنّ كلا منها باعتبار. من جهة القرتيب 
والوساطة والتقدّم والتأخّر. 

قال تعالى - وهو الذي خَلَّقَ مِن الماء بشراً. ومن آياته أن خلقكم مِن ثُراب, 
ولَقّد خَلَفْنا الإنسانَ من سلالّة من طين لم أكن لأسجد لِبَّر خلقتهُ من صَلْصال مِن 
حمإ مَسشنون, هو الذي خَلَفَكُم من ثراب ثم من نُطْفَة ثم مِن عَلَقَة , ألم نخلقكم مِن ماءٍ 
مَهين. ألم يك نطفة مِن من ينى . 


فالنطفة مرجعها إلى الغذاء. والغذاء إلى النبات, والنبات إلى القراب, وفيه 
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صلى هف 


معى ا مخضوع والمسكنة. 

والتعبير بكلّ واحدة منها: إِنُا هو باقتضاء المورد وتناسبه, بلحاظ النظر إلى 
نزافيه التكوينء' أو الاقيارة إلى الليذا + أو ال حعية السكنة والللدفيف أى اليد 
الظاهريّ أو المبدأً الحسوس.ء أو في مقابلة تكوين الملائكة أو الجانٌ؛ أو غيره - 
راجع الحماً. السنٌّ, السل. 


صل : 

نقا سل أصلاق: احدها التادييها مهن المت , والأسش رن ساس مد 
العبادة. فأمًا الأوّل ‏ فقوهم صليتٌ العود بالناره والصَّل صَلَ النار. واصطليت بالنار. 
والصّلاءوها يسطل يدوها يذكى بدا القان ويوقد.بوانا الثاني فالصّلاة وهي الدعاء. 
والصلاة: هي ال جاء بها الشرع. فأمًا الصلاة من الله: فالرحمة. وممًا شد عن الباب: 
كلمة جاءت في الحديث - إِنّ للشّيطان فُخوخاً ومصالي ‏ هي الأشراك. 


مصبا - صلي بالنار وصلبها صلى من باب تعب: وجد حَرّهاء والصّلاة: حرٌ 
النار. وصليت اللّحم أصليه من باب رمى: شويته. والصّلا وزان العصا: مغرز الذنب 
من الفرسء والتثنية صلوان ومنه قيل للفرس الّذي يجيء بعد السابق في الحلبة: 
المُصلَّيء لأنّ رأسه عند صَلا السابق. والمُصلّى: موضع الصّلاة والدعاء. والصّلاة 
قيل أصلها في اللغة الدعاء ‏ صَلَّ َنم - أي ادعٌ لهم. ثم سمّى بها هذه الأفعال 
المشهورة لاشتاها على الدعاء. وقيل الصلاة في اللغة المشتركة بين الدعاء والتعظيم 
والتّحمة والبركة, ومنه - اللّهم صَلَّ على آل أبي أوفى - أي بارك عليهم وارحمهم. 
واللفه مم عل صلواتوالكلاة أيضادييت يصل فها البيود وشو كتيستيم: 
والجمع صلوات أيضاً. ويقال: إِنّ الصلاة من صليت العود بالنار إذا ليّنته. لأنّ المصلي 
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عم لو 


يلين بالخنشوع. 

التيذيب ١5/55‏ صلل :روي عق النوة (ضن] إذا عي أحدكم إلى طعام 
فليُجب فإن كان مفطراً فليّطعم وإن كان صائاً فليْصلٌ قال أبو عبيد: يعني فليدعٌ لهم 
بالبركة والخير, وكلٌ داع فهو مُصلٌء وأمًا أولئك عليهم صَلَواتٌ ‏ فعنى الصّلوات: 
النناء عليه من الله قال أبى عبيد: القصلية: التسوية ؛ يقال ضليت اللحى وغيره إذا 
ويه فآنا أصلية خليا: إذا فلت ذلك وادت ريد أن ويد كاذا أردث أن كلقيه 


قع - (صالوى) مَشويٌ. 


(صالوتا) اراميّة ‏ صلاة. 
فرهنك تطبيق ‏ صلى: بريان كردن كوشت. 
عبري - (صالاه) كردن كوشت. 


أرامي - (صلقا صلدة: 


سرياني صلاوتا ‏ الصلاة. 
المعناي. د اشلوات و حى كتاتين اليؤة: وهى بالعيرافية صَلوتا: 


أنّ هذه المادة غلى شبغيعين واويٌ وياق. فالواوئ مأخوذة من السريائة 
والاراميّة, وهي بمعنى العبادة |الخصوصة, ويعبر عنها بالعربيّة : بالصلاة. 

وقد كانت هذه المادّة مستعملة في العبريّة أيضاًء سواء كان بأخذ من الآراميّة 
القديمة أو بالعكسء فإنّ كتب العهد العتيق كانت في الأصل عبريّة, ثم” ترجمت إلى 
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صلى لض 


غات خرف 

ويدلٌ على هذا تصريم اللغويّين بأنّ كلمة ‏ صَلوتا -عبريّة. وهي في الأصل 
إن لكناقين البيوه بساني الصلاة فيا 

فيله الماةة قن أكبلت ق الع ف مستعميلة ف القبادة المخضوصة: 

وأا الأصل الوانن الاستقلال” فى العريكة فى هذه الماثة: هو القتاء اميل 
المطلق الشامل للتحيّة وغيرها. 

اله باذك تصني عل “اانا الذيخ آفترا هاقلن رسيا 
لكلا 00 

قو الذي إصل قليك وواديسة وعرية ين الطراك ال اللرر عر 

خُذ مِن أموالهم صَدَقة تُطهّرهُم وتُركيهم بها وصّل عَلَم إنَّ صَلاتكَ سَكَّن 
ل ةر 

أواياة علي كرات وى ونيم رةه + ره 

كُلّ قد علم صّلاته وتسبيحه والله عل يما يُفعلون ‏ 74 / .4١‏ 

ومخ الأغرابت» ويشهما شق قريات عند ال وخترات التشول ألا إنبا 
قربة كم - 9/ 194. 

فينبغي أن يذكر هنا بعض ما يوضح ويبيّن المراد: 

أ حيدل شن ها قهدة الآيات الكرمة حل أ المشفة ق هذه الماذة بسي 
إفياقة د استغفار - هُوَّ الذي يُصَلِِ عَلَيِكُم , أوليِكَ عَلَمِْمِ صَلّوات مِن رَمهم - فإنٌ 
الغيادة أو الاشفار لا بناسيه تعال. 
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نضسن صلى 


وأيضاً ليست برحمة ولاتسبيح - وملائكته يُصلّونء يصلٍ عليكم وملائكته - 
فإنّ الرحمة أو التسبيح من الملائكة على الناس غير مناسبء مضافاً إلى ذكرهما في 
رديف الصلاة ‏ صلوات من رهم ورحمة, صلاته وتسبيحه. 

؟ -قلنا إن الأصل في المادّة: هو الثناء الجميل, سواء كان على صورة التحيّة 
وهي دعاء للحياة أو على صورة دعاء آخرء خبراً أو إنشاءً؛ وهذا المعنى جار في 
الآيات المذكورة كلّها. وإنشاء دعاء بالتحيّة أو بغيرها يصمّ من جانب الله تعالى ومن 
الرسول (ص) ومن الناس - إن الله وملائكة يُصَلُونَ عل البّىة؛ أي يحون عايد 
دعاء لحياته وثناء جميلاً له. وصّلّ عَلَِمِ ‏ أي ادعٌ هم بالتحيّة وقل فيهم بجميل 
الثناء. كل قد عَلِم صَلائَه - أي قد علم الله تحيّة كلّ منها وأحاط بالثناء الجميل من 
لبها كن عل متعنى عافد وباتسا»ة لاض :به 

#ديدل على الأصلء الآية عو الذي فصل ليك وفلاتكده.. كه ته 
يَلقَونّهُ سَلام - أي التحيّة لهم يوم القيامة سلام؛ وهذه التحيّة نوع من أنواع - يصل 
عليكم وملائكته. كما أنّ السلام أيضاً نوع من الصلاة فإنّهِ تحيّة بالسلامة وثناء جميل. 
مضافاً إلى أنّ المعنى الواحد الجامع الصحيح الصادق في مورد الله تعالى والملائكة هو 
الثناء والتحيّة. 

#دالققاء من الله الى يكقف عن الرضا وغن اطاغة العبد :ومن المللائكة 
عن كون العبد على طاعة وخلوص وفي صراط مستقهم . ومن النبىٌ (ص) عن وجود 
الإيمان والطاعة لله وللرسولء ومن المؤمن يكشف عن الحبٌ والتعلّق والقايل إلى 
السدن, وميا مدق الروسافة الكاففة عن المعاس. 

وعلى :هذا المبق يكوج الضلوات: على اليه (ص) مي أ التحيات والأعيال 
الصالحة المطلوبة: من جهة تحقق الروحائيّة والتجانتب بين المؤمن المصلّ والنئىّ 
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صلى رن 


الأكرم. ومن جهة تحقّق الوّضا الكامل والقرب التام والمنزلة الرفيعة للرسول الذي 
يسال الضلاة لمن ابعال 

وبهذا يظهر معنى قوله تعالى - ليُخرجَكُم من الظْلّاتٍ إلى الور فإنّ التحيّة 
من الله تعاللى تلازم الواقعيّة والتحقّق, والأغلب فيها الإنشاء منه تعالى. وهو لا ينفكٌ 
عن المقصود المنشّا. 

قات قلنا إن الصلاة ععى الغبادة المخصوضة مأحوذة من اللغة الأرامية مضافاً 
إلى وجود تناسب بينها وبين الأصل المذكور, فإِنٌ الصلاة فبها مفاهيم التحيّة 

5 -ولايخق أن الصّلُو إذا كان عق القماء: فيستعمل حرف علىء كنا فى 
- لخلوة هل التي صَلُوا عَلَيه, عَلَنهِم ملواه: وهذا لاف مايكون جع 
الصلاة ‏ قَصَلَ لِرَبّكء يُصَلْ في امراب . 

وعلى هذاء فالظاهر أنّ المراد في وَلا تُصَلَّ عَلى أَحَد مِنِهُم مات أبداً ‏ هو 
التحيّة والثناء بالدعاء؛ لا الصلاة. 

الى العملاة سواه كاك ها كو من النقاى عن العداه ارجا عدو من 
الآراملة والنتوةه بسن لله مله داه سعلومة وتفعن مقا مشتكات سل 
شن > الشلرات: 

فظهر أنّ لغة الصلاة بمعنى العبادة كانت مسبوقة باستعماها في لغات عبريّة 
وآراميّة, فلا معنى للقول بأَا حقيقة شرعيّة؛ فنا حقيقة لغويّة مأخوذة مسبوقة, 
ويدلٌ عليه ورودها في سور نزلت في أوائل ظهور الإسلام كالمرّمٌل - وأقيموا الصّلاة 
وأقوا لكا رالةار قالوا 1 تليق النساين: 


وأمّا الصَّلِ يائيّاً: قلنا إِنْه مأخوذ من العبريّ كما في قع وفرهنك, وهو بمعنى 
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ا صمت 


التقريب والعرض على النار حيٌّ يكون مشويّاً أو حرقاً. 

ولايبعد أن نقول بالتناسب بين الصلاة والصلي والصلو: فإِنما مشتركة في 
العرض والتقريب, إلا أنّ الصلاة عرض على مقام عال نوراني؛ فإِنّه ارتباط مع الله 
تعالى وحضور بين يديه عرٌّ وجل. والصلىي عرض على النارء والفارق هو حرف الياء 
الدالٌ على التسفّل. والصلو هو عرض محبّة ومودّة وإظهار تحيّة وثناء لمقام. 


تَصْلِى نارأ حاميّة, يَصْل سَعِيراء جَهُمْ يَصْلّوتهاء إِضْلّوها اليَوْم, سأَصليه سَقَّر, 
سَوفَ نضْليهم ناراء ونَضْلية جَحِمٍ , إِنُم لصالو الجحم . لَعَلْكُم تشطلوق: أولى نبا 


يقال صل يَصلي صَلاً: إذا قابل مقابلة, فهو صالٍ وصَلِي. وأصلى يُصليٍ إصلاءً 
وصلى يُصَلِ تصلية. وصلى العودّ بالنار وصلاه بها: إذا قردبه منها وعرضه عليها. 
والخوملت: اخعار المقايلة بالثار, 

وله النابسة بفسمل الماةة فى الررود والاسيفال,.والاصل ماككرات 
ويدلٌ عليه - لَعَلْكم تصطلون. 
صبمت: 

سيا :ضهك فى زاب قتل + سكت نا وضهرنا ركياتاء فيو ضافك: 
وأصمته غيره. وربّما استعمل الرباعيّ لأزها اضاء والمامك ضض الال الذه 
والقضة. 

مقا صمت: أصل واحد يدلّ على إمهام وإغلاق. من ذلك صمت الرجل إذا 
سكت, وأصمت أيضاًء ومنه قولهم - لقيت فلاناً ببلدة إصمت, وهي القفر الى لا 
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التحصته م 


أحد نيا كا ثبا ماف لسن با ناطق قال نا لةحامة وله ناطق #الصامت: 
الذهب والفضّة. والناطق: الإبل والغم والحخيل. والصّموت: الدّرع اللَيّنة الت إذا 
صبّها الرجل على نفسه لم يسمع لها صوت. وباب مُصمّت: قد أبهم إغلاقه. والصامت 
من اللبن: الخاثرء لأنّه إذا كان كذا فافرغ في إناء لم يسمع له صوت. ويقال بيت على 
صهات ذاك؛ أي على قصده فيمكن أن يكون شادًاً. ويمكن أن يكون من الإبدالء 
كالذ ها كرذمن الكست وهي الطريقة. 

العذون 735+ واد قال الليكء الطييف السكوك. وقد اخذه الات 
وقفل مُصمّت: قد أهم إغلاقه. عن ابن الأعرابي: جاء بما صاءَ وصَّمّتء قال: 
ماصاء. الشاءٌ والإبل. وما صمت: يعني الذهي والفطة ابو كيين ست الرنعل 
وأصمت,. بمعنى واحدء وجارية صَموت الخلخالين: إذا كانت غليظة الساقين لايُسمع 
لخلخالها صوت لغموضه في رجليها. ابن السكّيت: الثوب المُصمّت: الذي لونه لون 
واحذ لاأيخالط لوته لون آخر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل النطق والتكلّم. وسبق في 
السكت: الفرق بينها وبين السكوت والسكت. 


وتستعمل المادّة في موارد يتحقّق فيها الصمت المطلق ليس فيها تظاهر عا فى 
باطنباء كالذهي والقضّة والليخ الخائر وأمغاطا: 


ع 5 5 5 د 00 5 ف 
أيُشْرِكونَ مالا يلق شّيئاً... وإن تدعوهُم إلى الهدى لا يَتَِعوكُم سَواءٌ عَلَيكُم 


أذغر قوشو آم آتث صابعون 157/٠‏ 
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افر اصمك 


أي فإنْ هؤلاء الشركاء لا ون وَإِنّْهم مخلوقون. ولا يَنصّرون. ولا 
أنفتهم يَنصرون, ولا يتّبعون الحدى, ولا أثر في الدعوة ولا في الصمت لعدم قييز 
فم. 

فضمير ‏ هم: راجع إلى الشركاء. والخطاب للنَيّ (ص) والمسلمين. وهذا 
يوافق سياق الآية الكريمة بما قبلها وما بعدها. 

والصمت هنا واقع مقابل الدعوة, والدعوة نوع من التكلّم. 

© أن الصمت كالتكلم: وكا أن التكلم لازم ومؤثر فى.موردةء كذلك. المت 
لازم ومفيد في مورده. والتكلّم في مورد الصمت كالصمت في مورد التكلم, وهذا في 
قبال من يعقل ويفهم ويتوجّه إلى الخاطبة, وأمّا في قبال الأصنام والجمادات غير 
الشاعرة فلا فرق بينها. 


صمد: 

مقا صمد: أصلان: أحدهما القصد., والآخر ‏ الصلابة في الشيء. فالأوّل 
-الصمد: القصدء يقال صمدته صَمْداً. وفلان مصمّدء إذا كان سيّداً يُقصد إليه في 
الأمرو وطفة أضا وال هل شاف الصميه لآ لد سين اللدعباده بالذها بالطل 
والأعتل التهر ب امد رفوك يكام شاي 

التهذيب ١6١ / ١١‏ -الصمّد: من أسأاء الله جل وعرٌّ. عن أبي وائل: الصمد: 
اللوكد الذ: قد العبى ودف قال آبو عبد الاعق الشلس + الصيدالذى تحيمد اليه 


الأمر فلا يُقضى دونهء وهو من الرجال الذي ليس فوقه أحد. وقال الحسن: الصمد: 
الدائم. وقال ميسرة: المصمّت المُصمّد. وقيل: الصمد: الذي صمد إليه كلّ شيء. 
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صمد مسا 


وقيل: الصمد: الدائم الباقي بعد فناء خلقه. وقال الليث: صَمَدثُ صمد هذا الأمر: أي 
قسيت قطنده واعضدت. وقال أبو ويد :ضنهه بالعضنا صهدا إذا خنزية بباء وضكد 
رأسه تصميداً: إذا لف رأسه بخرقة أو منديل أو ثوب ما خلا العامة. وهي الصَّاد. 
عن ابن الأعرابي: الصّاد: سداد القارورة. 

الجمهرة ١‏ / 7374 والصّمْد من الأرض: الأرض الصلب الشديدء والجمع 
أصماد وصاد. والصّمّد: اختلفوا في تفسيره, فقالوا المصمود المقصود في الأمور من 
قوهم صمدته أي قصدته. وقال قوم: الصمد الذي لا جوف له. والأوّل أعلى في اللّغة 
واخرقه 

صحا ‏ الصمد: المكان المرتفع الغليظ. والمُصمّد لغة في المُصمّت وهو الذي 
لاجوف له. وصمده يصمده: قصده. والصٌّمّد بالتحريك السيّد لأنْه يُصمد إليه في 
الحوائج. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المقام العالمي المرتفع الصّلب الذي يعلو ولا 
يُعلى عليه ويتفوّق على جميع أطرافه. سواء كان مادَيّاً أو معنويّاً. 

ويرجع إلى الأصل ما يذكر في تفسيرها: من أنّه السيّد الذي قد انتهى في 
سودق والذي يقضذ إليه فى الأمور والجوائج: والذى ليس فوقه قىءء:والداتم الباق 
بعد فناء اللقلي والشلي السديد الذى ل جوف اليا لذ وغيريها. 


فهذه التفاسير إِنما هي بالتقريب وبناسبة المورد. 


واكااسذاء القارووكويا مدقي واخوة من اللي الب اة د وقول 
-فرهنك تطبيق - 8 (صمدا) - سريوش. 
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ليان صمد 


ومع هذاء فلا يخلو عن مناسبة بينه وبين الأصلء فإن سداد القارورة ما يوضع 
فوقها ويستقرٌ في رأسها. 

قل هُوَ اله أَحَد اله الصَّمَدُ ل يلد وَل يُولّد وَلَ يَكْن لَهُ كُفُواً أحد. 

فني هذه السورة المباركة يشار إلى مراتب التوحيد له تعالى: 

١‏ -مرتبة الغيب والذات واهويّة المنفيّة عنها الأسماء والصفات, ولا يعبّر عنها 
بالألفاظ ول دل علها كلاهم و اخ ما مكق أن يعار هنا انا نعو كلمة دنهو ب 
الدالفل القافب الطلق حلا وضشه: وال ذه المرقه وقو آمو الوكدين يفوا 
-وَكَالٌ الإخلاص له نقُ الصفات عنه. 

؟ - مرتبة التوصيف والتعريف المطلق, وهذه المرتبة يعبر عنها بكلمة الله - 
وهو الإسم الخاصٌ الجامع لجميع الصفات العليا والأسماء الحُسنى , ويدلٌ على المعبود 
المطلق المتحيّر فيه المخلوق وإلى هذه المرتبة يشار بقوله تعالى - الله لا إِلهَ إلا هوَ لَهُ 
الآنياة لخنم 

"' - مرتبة توحيد الذات والوحدانيّة المطلقة, وهذه المرتبة نما هي بعد تصوّر 
الصفات الإجماليّة في مقام التعبير والتعريف. فتنني الصفات ثانياً ليحقّ الحقّ ويزهق 
الباطل المتوهّم عن مقام الهويّة. ْ 

؛ - مقام الصمّديّة. وهو تعريف عن مرتبة الألوهيّة وكشف جامع عن إسم - 
لله فإنّ الصمد هو المقام العالي الثابت الحقٌ المرتفع عن أيّ جهة وفي أيّ وصف, 
وهو العلوّ المطلق يعلو كلّ شيء, ويخضع لديه كلّ شيء, وهو الرفيع الدرجات في 
حياة وقدرة وعلم وإرادة. فالصمد هو المتعالي في جميع ما يتصوّر عن أيّ وصف 
وخصوصيّة وكال وجمالء فلابدٌ أن كل موجود قاصد نحوه وخاضع لديه وعابد 
وخاشع لوجهه. 
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السك اذران 


4 -مقام نفي الولادة عن شيء وولادة شيء عيف عق الل يدكون عن تنىء 
ولم يتكوّن عن ذاته شيء, فهو في طول حياته أزليَ أبديّ ليس لحياته انقطاع . وهو 
عال حياقة ب اسه وله افسوق اص وكل] يتكوى فيو يا مره واراده: 

1 -مقام نق الكفو عنه: فإنْه تعالى أحد ليس له شريك ولا نظير ولا نِدٌ ولا 
ضدّء فليس في مقابل وجوده شيء يقابله بحياة أو قدرة أو علم أو إرادة ومَشيئة, فهو 
سال أحد ق نحياتة وإزادقه: 

فهذه المراتب (نفي الولادة عن شيء وولادة شيء عنه ونفي الكُّفويّة) مما هي 
البو العبب لقيو الضوه تون الله ١‏ جد وهو اساي و 

وأمّا ذكر كلمة - قل: إشارة إلى أنّ العبد لازم له أن يسير في هذه المراحل 
ويشاهد هذه المقامات بشهود روحاىّ يقي حقّ اليقين. 

وبذلك يصل الإنسان إلى حقّ الايمان. ويتحصّل له حقّ المعرفة بالله. وينال 
مقام معرفة النفس بالبرهان اللمئ. 

فالصّمّد من الأسماء الحُسنى, وهو من يكون له مقام رفيع فوق جميع المقامات, 
يخضع له كل شيءء ويتوجّه إلية كل موجود.ء ويحتاج إليه الجميع ويُقصد إليه في 
الحوائج. 


دي > 

مصبا ‏ الصمع : لصوق الأذنين وصغرهما وهو مصدر صّمعت الأذن من باب 
تعب, وكلّ منضمٌ فهو متصمّع, ومن ذلك اشتقٌ صومعة النصارى, والجمع صَوامع 
وقلب أصمع : ذكيّ , والأصمعيٌ : نسبة إلى أصمع , وهو جذه. 

مقا صمع: أصل واحد يدل على لطافة في الشيء وتضامٌ. قال الخليل وغيره: 
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عم ضمح 


كل منضيٌ فهو متصمّع, ومن ذلك اشتقاق الصومعة, ومن ذلك الصَّمْع في الأذنين, 
يقال هو أصمع إذا كان ألصق الأذنين, ويقال قلب أصمع إذا كان لطيفاً ذكيّاً. 

الاشتقاق 17؟ -رجل أصمع القلب إذا كان حديد النفسء وكلّ شيء حدّدت 
طرفه فهو أصمع, ومنه اشتقاق الصومعة. 

مفر - الصومعة : كلّ بناء متصمّع الرأس أي متلاصقه. 

التبذيب ؟ / 7١‏ - الفؤاد الأصمع والرأي الأصمع: العازم الذّكي. ورجل 
أصمع القلب: إذا كان حادٌ الفطنة. والصّمْعاء: الشاة اللّطيفة الأذن التي لصق أذناها 
بالرأس. والصومعة من البناء ميت صومعة لتلطيف أعلاها. 

فرهنك تطبيق - صَومَعَه: دير» بيت الرهبان» وهو من أصل حبشيٌ ؛ مسكن 
اأراهي: 


.. 
.. 35 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون لطيفاً يجتمعاً مع علوّ وبهذا اللحاظ 
يطلق على القلب الذكيئ. والرأي العازم, والفؤاد الحادٌ الفطن. ومن صغر أنه متلاصقاً 
براسهب واليناء المعلاصق .رأسة: ونيت الراهب لدقة فى رأسها.واعل الجيل إذا كان 


- 


دقيقاً. 
والصومعة كجّؤهرة: بيت يبنيها الرّهبان والعبّاد في خارج المعمورة أو في 
الجبل للتعيّد والتنسّك فيبا. 
وهذه الكلمة مأخوذة من اللغة الحبشيّة. مع تناسب بينها وبين مادّقٍ الصمع 
والصوم. فكونها متجمّعة لطيفة الرأس أو في مكان مرتفع تناسب مفهوم الصمع. 
وبناؤها على مبنى التقوى والإمساك عن اللّائْدْ والشهوات النفسانيّة تناسب مفهوم 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





يس 


ا :8 


الصوم, ففيها جهتان. 

ولّولا دَفعٌ الله النّاسَ بَعضَهُم تعض شُدّمَت صَوامعٌ وبِيَعُ وصّلوات ومساجدٌ 
يُذكر فيها إسم الله كثيراً - .1١ / 7١‏ 

الصّوامع جمع الصومعة, وهي بيت تبنى للراهب للعبادة. والبيّع جمع بيعة, 
وهي كنيسة النصارىء أو مطلق المعبد للهود والنصارىء والكلمة ماخوذة من 
السريانيّة. وصّلوات جمع صّلاةء وهي معبد البهودء والمّساجد للمسلمين. والقرتيب 
بلحاظ الشرافة والعظمة. فإِنْ الصومعة بيت خاصٌ للراهب العابدء والبيعة بيت تببى 
له لعبادة قاطبة النصارىء والصلاة كذلك وهي لليهود. واليهود دينهم بالنسبة إلى 
دين النصارى أقرب من التوحيد. 

وهذه المقامات الأربعة باعتبار ذكر الله تعالى فيها (يُذكر إسم الله) بمراتبها 
المذكورة: ا شرافة على سائر الأمكنة, ولا سيا في مقابل التخريب والهدم باستيلاء 
المخالفين لذكر الله تعالى. 
صم 

مصبا ‏ صمَّت الأذن صَمََا من باب تعب: بطل سمعهاء ويستند الفعل إلى 
الشخص أيضاً فيقال صيّ يصمّ صما فالذّكر أصمّ» والأننى صمّاء. والجمع صم مثل 
أحمر وحمراء وحُمر. ويتعدّى بالهمزة فيقال أصمّه الله. وربمًا استعمل الرباعيّ لازماً 
على قلّة ولايستعمل الثلاق متعدّياً ولا يُبنى للمفعول. ويسمّى شهر رجب الأصمٌ 
لأنّه كان لايسمع فيه حركة قتال ولا نداء مستغيث. وحجر أصدٌ: صلب مصمت. 
وصمّت الفتنة فهي صمّاء: اشتدّت. وصأام القارورة ونحوها: وهو ما يجعل في ففها 
سداداً. وقيل هو العفاص. والصَّمِيم : الخالص من الشيء. وصَميم القلب: وسطه. 
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ثانا صم 


وصمّم في الأمر: مضى فيه. والصّمّة: الأسد, ثم سمّى بها الشجاع, ثم الرجلء ومنه 
دُريد. واشقال الصمّاء: الالتحاف بالثوب من غير أن يجعل له موضع تخرج منه اليد, 
وقد مضى في شمل . 

مقا صيٌ : أصل يدل على تضامٌ الذيء وزوال الخرق والسّمرّء من ذلك الصمم 
في الأذن. ويقال أصممتٌ الرجلّ: إذا وجدته أصمّ, والصّمّاء: الداهية, كانه أمر لا 
فرجة له فيه. وصأام القارورة: لأنّه يسدٌ الفرجة. وقوهم ‏ صمّم في الأمر: إذا مضى 
فيه راكباً رأسه: فهو من القياس, كأنّهِ لم يسمع عَذل عاذل ولا نمي ناه. فكأنّه صم . 
واشتقٌ منه السيف الصّمصام. ومنه صمّم: إذا عض في الشيء فأئبت أسنانه فيه. 
والطفان» ارفن.» وال بعضهم: كلّ أرض إلى جنب رملة فهي صَمّانة. والصَّمصِم : 
الرجل الغليظء 

الاسفاق.  79*‏ الضكةء الرجل المجاء ».ورا جعلوة من أبماء الأسند: 
وأصله المضاء والتصميمء يقال صمّم عليه: إذا مل عليه. والصّمْصام من هذا اشتقاقه, 
إلا أنه تقل عليهم أن يقولوا صَمَام فقالوا صمصام. وصَميم كل شيء: خالصه. 

التبذيب ١١/١١‏ قال الليث: الصّمّم في الأذن: ذهاب سمعها. وفي القناة: 
اكتناز جوفها. وفي الحجر: صلابته. وفي الأمر: شدّته. ويقال: أذن صَمّاء. وحجر 
أصي , وفتنة ضَتاء:وضعّث خضاة يدم سيريدون أن الدماء لا تشكث وكثرت: فلو 
وقعت حصاة على الأرض ل يُسمع لها صوت لأمََّا لا تقع إلا في نجيع. 


الأصل الواعة يق هده انهه يدو العيلاة والكنانق الما بواهههاء 
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يس 


6 يخال 


ومن مصاديقها ‏ الأذن الصّمّاء والحجر الأصي, والفتنة الصَّمّاء. وأرض صمَّانة, 
وشهر أصد. وهكذا. والمنظور وجود صلابة وسداد في هذه الموارد في قبال أمور 
تواجههاء من الصوت والتصادق والتلاقي وال حرث وامحاربة. 

فيى 1 فيا مو الصلاكية والستداه لذ سقفل عنا يواجيها: 

وهكذا الشجاع. والرأي القاطع, والعضٌ المؤْثّر والسيف الحادٌ. والبجل 
الغليظ. وصمام القارورة, والالتحاف الشديد. فيلاحظ في كلّ منها أمران: الصلابة, 


فالمادي كا في: مثل القَرِيقينٍ كالأَعمى والأَصَيّ والبَصِير والسّمِيع - /١١‏ 
100 


أفأنت تُسمع الضّمٌّ أو تهدي العمى ومّن كانّ في ضلال - 27 / .4١‏ 

والمعنويّ كما في: ونحشرهم يوم القيامّة على وجوههم ظنياويعا رهما 
/اا/ لا 

والذيخ كديرا بآياننا مخ وتكرى الطيات - + :1 

أوائك الذيخ لعيم الله فاشك رأغتى اتصارف - باو / 2 

والأَعم متا كا ق »ومن كن استعرن إليك أفادث تسيع الك ول وكاتوا 
لايعقلون ‏ ١٠5/5غ6.‏ 

نكل لسمع العوتئ ولا تسع الج العاءإذا ولوا قديرين د 77 +2 

ولا يخ أنّ الصّمم الظاهريّ إما يظهر باختلال في واحد من طبقات الأذن 
ومن أجزائهاء وذلك يوجب عدم انتقال أمواج الصوت بالأعصاب إلى الم وفيه 
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4 صنع 
ماكر الاسياسات: 

والصمم الباطنيّ الروحاني: إنما يكون بزوال الصّفاء والنورائيّة عن الروح 
الافساة ا وعسوضه بالتعلقات: والافكان الدتيوكة.والأخلاق والعفات الحيواقة: 
وانقطاعه عن عام النور وعن الله عزّ وجلّ. وهذا مثل البصير بالعين الظاهريّ 
وبالبصيرة الباطنيّة. 

فالصمم الظاهريّ إِما يحصل باختلال في الأسباب الجهازيّة للسمع. وهذا 
بخلاف الصمم الباطنّ فإنّه يحصل بعلل وعوارض تظهر في الروح والنفس الإنساني. 
فاخ المستريات إنا تدرك بالنقس بلا واسطة, 

ونعوذ باللّه تعالى من هذا الصممء فإنّه يوجب الحروميّة عن إدراك كلّ نداء 
روحانيٌ وكلّ خطاب غيىّ وكلّ صوت إِهيّ وكلّ دعوة إلى الله تعالى وإلى صراط 
الحقّ والكمال مم بكم عمي . 

َِّشٌْ الدوابٌ عند الله الَّمّ البكم الّذِينَ لا يُعقلون - 8 / ؟7. 

فإنّه منقطع باللقام عن مبداً الخير والفلاح, لا ينتفع عن الخطابات الروحائيّة 
الحقّة ولا يتوجّه إلى الدعوات الإهيّة. ولا يظهر منه ما يكشف عن صلاح وخير 
ونورء فهو حجوب عقله. 


و 

ضيبا تعفد | صنت وها : والإسم الصّناعة, والفاعل صانع, والجمع صُنّاع, 
والصنعة عمل الصانع, والصّنيعة ما اصطنعته من خير, والمَصْنع : ما يُصنع لجمع الماء 
نحو البركة والصهريج, والمَصنّعة لغة. والجمع مصانع. والمُصانعة: الرّشوة. ورجل 
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صنع مع 


صَبّع وصّنّع اليدين أيضاً: أي حاذق دقيق. 

مقا صنع: أصل صحيح واحدء وهو عمل الشيء صُنعاً. وامرأة صَناعء ورجل 
صَنّع : إذا كانا حاذقّين فما يصنعانه. والتصنّع: حسن السمت. والمصانع: ما يُصنع من 
بر وغيرها للسَّقٍ. 

التهزيب ؟ / 17 وتتخذون مصانع لعلّكم تخلدون_المصانع في قول بعض 
المفسّرين: الأبنية. وقال بعضهم: هي أحباس تتّخذ للاء. واحدها مَصنعة ومَصنع. 
قلت: وسمعت العرب تسمّي أحباس الماء, الأصناع والصّنوع, واحدها صِنع. ويقال 
للقصور أيضاً مَصانع. صُنعَ الله الذي أتقن ‏ فعلى المصدر, كأنّه قال صَنَّع الله ذلك 
صُنعاً. ومن قرأ صنعٌ الله: فعلى ‏ ذلك صنع الله. ولتُصئّع على عَيْني ‏ معناه: ولتّرىٌ 
مرأى م » يقال صنع فلان جاريته: إذا ربّاها. وقال الليث: صَنّع فرسه. وصَنّع 
جاريته لأنّ تصنيع الجارية لا يكون إلا بأشياء كثيرة وعلاج. قلت: وغير الليث 
يجيز صنّع جاريته, ومنه ‏ ولْنصنّع على عَيْني . وفلان صَنيع فلان - إذا ربّاه وأدّبه 
وخرّجه. وقال الأصمعيّ: العرب تسمّي القُرى مَصانع. وفرس مُصانع وهو الذي 
لا يعطيك جميع ما عنده من السير. ويقال صانعت فلاناً: أي رافقته. وصانعت الوالي 


إذا راشيته. وصانعته إذا داهنته. 
مفر ‏ الصّنع : إجادة الفعل, فكلّ صنع فعل وليس كلّ فعل صُنعاً. ولا يُنسب 
إلى المتيوانات واللراداف كا ينب إلبها العل: قية الدالذى قسن كل له 
وللإجادة يقال للحاذق المُجيد صَنّع . وللحاذقة المُجيدة صَناع. 
الفروق ٠١١‏ - الفرق بين العمل والصّنع: أن الصنع ترتيب العمل وإحكامه 
على ما تقدّم عِلمٌّ به وبما يوصل إلى المراد منهء ولذلك قيل للنَّجَار صانع» ولايقال 
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5 صنع 
للتاجر صانع, لأن النجّار قد سبق علمه بما يريد عمله من سرير أو باب وبالأسباب 
الى توصل إلى المراد من ذلك, والتاجر لا يعلم إذا اتجر أنه يصل إلى ما يريده من 
الربح أو لا. فالعمل لايقتضي العلم بما يعمل له. وفي الصناعة معنى الحرفة الت 
يتكسّب بها وليس ذلك في الصّنع. والصّنع أيضاً مضمن بالجودة. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو العمل على حذاقة وعلم ودقّة. وهذه القيود 
ملحوظة في جميع مشتقّاتهاء مضافاً إلى ما يختصّ كل صيغة من الهيئة وخصوصيّاتها. 


فالصّنع : عمل على حذاقة ودقّة. والتصنيع: يدل على زيادة في دقّته في العمل . 
والمصائعة: يدل على استمرار في الصنع . 

ماسر | #وكببااض ولق داق قنك ظللاك ما تافر 3/0 

واضْتع الفْلْكَ بأغيّننا - ١١‏ / /ا8. 

صُنْعَ لله الذي أتقنَ كُلّ قّيء - 71 / 88. 

وق لدبي ان اخيتية كا ب )1 ما 

يراد العمل على حذاقة ودقة وعلم, وهذه الخصوصيّة جهة انتخاب المادّة في 
مواردها. 

وألقيث عَلَيك تحبّة مي ولتصئّع عَلى عيني 156 /557. 

ُجتت عَلى قَدّر يا موسى واصطنعتّك لتفسي - .4١ / 7١‏ 


والإلقاء عليه : عبارة عن الطرح والوضع عليه كما في قوله تعالى: وأَلقيناعَى 
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صنم /اع 
كرسيّه جسّداء فالمراد طرح محبّة من الناس عليهء وهذه المحبّة منشأها إما هو من الله 
تعالى من دون توسّط أسباب وعلل اخر من جمال وكال مادّيّء فتكون المحبوبيّة 
لمومين (ع) أمراً تابنا له 

وأمّا التعبير بالصّنع دون التربية: إشارة إلى أَنّ التربية له من جانب فرعون 
وغيره كانت تربية جسانيّة, لا روحانيّة. 

والمنظور من ارتقاء وجوده ونشوثه وتربيته إغا هو تيوه وبلوغه إلى مقام 
يستعدٌ ظاهره بأن يكون مأموراً من جانبه, وأمّا التربية الروحائيّة: فكانت بحول من 
الله وقوه على عيني . 

والتكدوة مصانع لَعَا عَلَّكُم تخلدون 7 ابردم اراد" 

جمع مَصنع وهو حل الصناعة كال مكمل, أو حل صُنْعَ فيه بناء رفيع أو مخزن 
للماء أو قصر مخصوص. أو ما صنِع قاصداً به إدامة الحياة والعيش. 


00 

مقا صم : كلمة واحدة لا فرع لهاء وهي اّمم ء وكان شيئاً نّخْذْ من خشب 
أواففة أوااس» فد 

مصبا ‏ الصتم : يقال هو الوثن المتّخذ من الحجارة أو الخنشب ويروى عن ابن 
عبّاس. ويقال الصنم: المنّخذ من الجواهر المعدنيّة التي تذوب, والوثن هو المتَخذ من 
حجر أو خشب. 

التبذيب 5١١/١7‏ الصَّم : معروف, والأصنام الجميع. وعن ابن الأعرابي: 
الصّئّمة والنصّمة الصورة الْتِي تُعبد. والصّنّمة: الداهية. قلت: أصلها صَلّمة . 
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كن صنم 


لسا ‏ الصتم : يقال إن معرب شمن وهو الوثن. قال ابن سيده: وهو يُنحت من 
خشب ويصاغ من فظلة وماس » وهو ما انحل إطأ من دورق ال وقيل هو ماكان اد 
جسم أو صورة: فإن لم يكن له جسم أو صورة فهو وَنّن. قال ابن عرفة: ما |تخذوه 
من الهة فكان غير صورة فهو وثنء فإذا كان له صورة فهو صنم. وقيل: الوثن ما 
كان له جُنّة. والصنم الصورة بلا جنّة. ومن العرب من جعل الوثنَ المنصوب صَهَّاً. 
وروي عن الحسن: لم يكن حيّ من أحياء العرب إلا ولا صنم يعبدونها يسمّونها أنى 


بنى فلان - إن تدعونّ من دونه إلا إناثاً, والإناث كلّ شيء ليس فيه روح. 


30 
3 3-5 


والتحقي 

أن الأضل الواحد فق الماذة» حو .ما يتخذ معيوداً من أ جنس وباعة ضورة 
كان إلا أنّ الصنم يطلق على ما يتّخذ معبوداً ويكون له عظمة في الظاهر أو عنواناً, 
والوئن يطلق على ما يكون صغيراً أو حقيراً. ويدلٌ على هذا المعنى ما في الاشتقاق 
/ا١اهة:‏ 

والوّنّن: الصمم الصغير فكأنّ الأصنام الكبارء والأوثان الصّغارء واستوثنت 

ويؤيّد هذا المعنى استعمال الوثن في موارد يراد التحقير, كا في: 

واجخيرا الفحس من الأؤفان . 7/9 

نما تعبدون من دون الله أوثاناً و تَخلّقرن إفكاً - 4؟/ .١/‏ 

وأمّا الخصوصيّات الأخر المذكورة: فيردّها أنّ كلا منها قد ذكر في جريان 
إإراهي الخليل (ص) عل .سان كاى: 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





صنو 9 

وقال إِما اتحَدْتم مِن دون الله أوثاناً مَودَةٌبَينكُم فى الحياةٍ الدنيا - 94/ 0؟. 

أي يقول إبراهيم النِىّ (ص) مخاطباً لقومه. وفى: 

وتالله لأكيدن أصنامَكم بعد أن تُولّوا مُدبرين فَجَعَلَهُم جُذاذاً ‏ ١؟‏ / /ه. 

ولا يبعد أن تقول إِنّ الصنم أعمّ مما يُعبد ظاهراً بعبادة ظاهريّة, أو ما يُعبد 
باطناً وفي القلب بالتوجّه إليه والنضوع لديه والسلوك إليه والاعتقاد بكونه مؤثّراً في 
حياته الدنيويّة والأخرويّة, ويمكن أن نقول إِنّ هذا المعنى العام هو المراد في: 

واجنبني وبَن أن تَعبُد الأصنام 1/ وى 

وإذ قالَ إبراهيم لأبيه آزر أتتّخذ أصناماًآهة 7 / 4/. 

فيلائم حينئذ نسبة الأصنام نفياً أو إثباتاً إلى إبراهيم (ع) وأبيه. 

ويدلٌ على الفرق المذكور أيضاً: حروف الصاد والميم الدالين على الصفير 
والاستعلاء والانفتاح. والواق والقاء الذالن صل اللين واشسين. 

وأمّا القول بأنْها معرّبة من كلمة ‏ شَّمّن: فعلى صحّته: فإنّ هذه الكلمة كما في 


داك فين سدق 17 شمن: بت يرست باشد. 


صنو : 

مقا صنو: أصل صحيح يدل على تقارب بين شيئين, قرابة أو مسافة. من 
ذلك الصّنو: الشقيق. وعجٌ الرجل صنو أبيه. وقال الخليل: يقال فلان صنو فلان: إذا 
كان أخاه وشقيقه لأمّه وأبيه. والأصل في ذلك النخلتان تخرجان من أصل واحدء 
فكلّ واحدة منهيا على حياها صنوء والجمع صئوان. قال أبو زيد: ركيتان صنوان» 
وهما المتقاربتان حت لايكون بينهما من تقارهما حوض. 
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وا صنو 


التبذيب 71١‏ 8#؟ سروي عن النين (صض): عم الرجل ستو أبيه. .قال 
أبوعبيد: معناه ‏ أنّ أصلهما واحدء وأصل الصّنو إِما هو في التنّخل. وعن اليّراء: في 
- صِنُْوان وغير صنوان: الصّنوانٌ اجتمع. وغير الصّنوان المتفرّق. وقال الفرّاء: 
الصَّنوانٌ: النخلات أصلهنّ واحد. وقال شّير: يقال فلان صنو فلان: أي أخوه. ولا 
يستى صِنواً حقٌ يكون معة آخرء فهها حينئذ ضنوان: وكلٌ واحد متها ضِتو ضاحية: 
والقنوانة» التشلعان والعلات والنس والفك: أصلية واحد» وقروعية عق 
وغير صنوان: واحد. 

صحا ‏ صنا -إذا خرج نخلتانٍ وثلاث من أصل واحد فكلّ واحدة منهنٌ 
صنوء والإثنان صنوانء والجمع صِنوانٌ. أبو زيد: ركيّتان صنوان إذا تقاريتا ونبعتا 


2 2 
من عين واحدة. والصّئْ تصغير صَنو. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كون أشياء من جنس وأصل واحدء 
ويراد من التجمّع والتفرّق هذا المعنى. 
وهده الماف#قرينة لنظا وبع هن ماكة الصش: 


فن مصاديق الأصل: النخلتان من أصل واحد., والركيّتان الحفورتان من عين 
والعدة واللتواداق عن والده وهكذا. 


تضدق هذا المفق خل امشار و خلا ارم من فرق متصوضن من النواة: 
فكأنّ هذا النوع من النواة واحد, وهذه الأشجار تتفرّع من أصل واحد ونواة واحدة. 


و الكمى نكف ا و أعه ا وي اتات 
وي الآأرض قطع متجاورات وجنات من اعناب وررع ونخيل صنوان وعينل 
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صهر اهم 
صِنُوانٍ يُسْق ياءِ واجِدٍ وتُفَضّلّ بَعضها على بَعض في الأكُل ... وإن تَعْجَبْ فَعَجَبٌ 
فوم أكذا كنا ثراباً أكثالق لق ديد - ١١‏ 27 

الغرض من القثيل بيان الآيات والشواهد الإليّة (إنَّ في ذلك لآيات) ثم” ني 
الاستبعاد عن البعث. 

فإِنّ النخلات مع كونها في قِطّع من الأرض متجاورات, ومع أَنّْها تسق بماء 
واحدء ومع أذ هذ المخلات معائلة صرورة سواء كات من أصل وانهد اومن أضول 
مختلفة. ومع اشتراك جميع الأشجار فى الجنس النباتى: إغا تثمر أثاراً مختلفة متلونة 
متتواعة: وكليا تنشا من حثة أو ثزاة صغيرة, 

والظاهر أن الصنوان شير لبعد محذوفق: والقدير أن كلا من هذه الأعناب 
والزرع والنخيل صنوان وغير صنوان (كلٌ منها صنوان). 

وأما تخصيص بعضهم هذا المعنى بالنخلات: فإما هو بلحاظ ذكره في القرآن 
اميف عقب كلنة الفشيا »من ا تفط «النشيل , .وهل هذا يقال يا ترصف 
للنخيل. وأمثال هذا الاشتباه كثيرة. 

فظهر أنّ الصنوان غير مخصوص بالنخيل: فإِنّه قد استعمل كثيراً في غيره كا 
في الركيّتين والعينين من منبع واحدء والأخوين من والد واحد. 


صبر : 


الهذيب 7/5 /ا* قال الليث: الطبر+ حرمة الندونة. وحتن الرجل: صببرةه. 
والمتزوّج فبهم : أصهار الحَتّن. ولا يقال لأهل بيت المتّتن إلا أختان, وأهل بيت المرأة 
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وهم صهر 


أصيان. ومن العري من عيعلهم كليم أصباراً وصيراء والفغل المضاهرة.«وعن ابن 
عباس : حرّم اللّه من النسب سبعاً ومن الصهر سبعاً: حوّمت عليكم أُمّهاتكم وبناتكم 
وأخواتكم وعّاتكم وخالاتكم وبنات الأخ وبنات الأخت من النسب. ومن الصهر: 
وأمّهاتكم اللاتي أرضعنكم وأخواتكم من الرضاعة وأمّهات نسائكم ورّبائبكم الاق 
في حُجوركم وخلائل أبنائكم وما نكح آباؤكم وأن تجمعوا بين الأختين. وقال الليث: 
الصَّبْر: إذابة الشّحمء والصّهار: ما ذاب منه. وكذلك الاصهار في إذابته أو أكل 
صهارته. والصّبير: المشوي. 

مقا صهر: أصلان, أحدهما يدل على قربى. والآخر على إذابة شيء. فالأوّل 
- الصّهر وهو المّتن. والأصل الآخر ‏ إذابة الشيء, يقال صهرثه الشمشء كأ مها 


أذابته. 

مضي لغب «احيدد أصرياو قال الكليل؟ الضور» اهل بيت الرا قال ومن 
الغري من عمل الأجاء والأصبار خبيعا أضباراً. وقال ابن السكية: كل من كان 
من قبل الزوج من ذوي قرابته الحارم: فهم الأحماء. ومن كان من قبل المرأة: فهم 
الأختان, ويَخدْمع الصنفين الأصهارٌ. وصاهرت إليهم إذا تزوّجت منهم. 

ال جمهرة / 5٠‏ والصّهر المتروّج إلى القوم. ويقال فلان صهر بني فلان, 
وقلا أصين الب إضياراء فهو حيرهى :والشيارة الفح المذاب» والصسيه من قوم 
صودثه الفسى إذا المث شاع حق تكاد تذريد: 

كنات الأقيال 02197 حبررث العودء ا تعدو ضير تنو لعةد وصبييث 
العى و ركف يوالة أحزقة. والقى عه قذيع وأضصيرقه أيضاً. وسه الصاهرة: 
وأصبرت ق بي قلان: تكعت, وبالعيه: تشكت: 
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صهر تن 


قع - (صهر) - أعلنَ؛ صرّح. عرض لأشعّة الشمس. 
(صاهر) - سطع, وضحء لمع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التقرّب بتزوّج. يقال صهرت الشيء: قرّبته. 
والمصاهرة: التزوّج. والصهر: هو المتقرّب بالتزوّج وهو الختن. فإِنْهُ يُظهر التزوّج من 
المراق, 

فالأصهار على هذا تعمّ أهل بيت الرجل والمرأة جميعاً. 

وهوالتى خلوزي اماو يكرا تبعل تيا وصور - 0" /غه. 

اللضن والطير مععدراق والممل عل الب نبالقة أي شوعله :1 استب 
بالاتتساب بتوالدء وذا مصاهرة بالتزوّج» وبهذه الطريقة حصلت الكثرة والانتشار. 

وأا ذكرها يعد اللخلق؛ قا هذا المعل هو السبس فق البقاء واذاية الذقة 
والشل يعن عاد أصل البعس:. 

وأَمّا مفهوم السطوع والعرض على الشمس والإحراق: فهو مأخوذ من اللغة 
العبريّة. كا رأيت. ومع ذلك ففيه نوع تقب وعرض على الحرارة أو الشمسء كا 
لايخى. 

يُصَبٌّ من قوق رُؤوسهم الحَميم يُضْبّر بِهِ ما في بُطونهم والجلود - 71 / .٠١‏ 

أي حرق بذلك الحمي ما في بطونهم وظواهرهم, وهذا الحميم في أثر ما يتراءى 
منهم من الكفر بالله والاتقطاع عن مبداً الرحمة. 
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:6 صوب 


قن الله تعالى هو مالك يوع الدين.وبيده الرخنة والمغفرة والفيض والعيشن الذي 
يناسب الآخرة؛ ومن انقطع عنه تعالى بل كان كافراً به: فكيف يتيسّر له العيش 
والفلاح . 

ولا يخن أنّ البواطن يحاي الأفكار والعقائد الفاسدة. كما أنّ الظواهر يحالي 
الأغبال غير الصالحة فيهم. 


صوب: 

مقا صوب: أصل صحيح يدل على نزول شيء واستقراره قرارّه. من ذلك 
الصواب في القول والفعلء كأنّه أمر نازل مستقرٌ قرارّه. وهو خلاف الخطأ. ومنه 
الصَّوْبء وهو نزول المطر. والدليل على صحة هذا القياس تسميتهم للصواب صَوْباً. 
ويقال: الصَّيّبٍ السحاب ذو الصّوْب. والتصويب: حَدَبِ في حَدورء لا يكون إلا كذا. 
فأمًا الصّيابة فالخيار من كلّ شبيء, كأنّه من الصّوبء وهو خالص ماء السحاب, 
تكا ا مشعت دمن ذلك 

مضبات أضان اليو إصابةه وصل الغرض وقد لفنان أخريان إحداهات 
صابه صَوباً من باب قال. والثانية يصيبه صَيباً من باب باع. وصابه المطر صَوباً من 
باب قالء والمطر صَوْبٍ تسمية بالمصدر. وأصاب الرأي فهو مُصيب. وأصاب الرجل 
الثيء: أراده. ومنه قوم أُصاب الصواب فأخطاً الجوابء أي أراد الصواب وأصاب 
في قوله وفعله. والإسم الصّواب وهو ضدٌ الخطاء. والصّؤْب مثل الصّواب. وصابه 
أمر يصوبه صوباً؛ وأصابه إصابة: لغتان. ورمى فأصاب. وأصاب بغيته نالهاء ومنه 
يقال أصاب من زوجته. كناية عن استمتاع الزوج. وأصابه الشيء: إذا أدركه. 
واكصينة السك التاذلق وميا ليور المصاتب» قالوا والأصل عضاويه» وقتال 
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صوب وهم 


الأصمعئّ: قد جمعت على لفظها فقيل مصيبات, وإسم المفعول من صابه مٌصوب, 
ومن أصابه مُصاب. وجبر الله مُصابه أي مصيبته. وصّوب الشيء: جهته. وصوّبت 
قوله: قلت له صواب. واستصويبته: رأيته صواباً. 

التبذيب ؟١١/‏ 507 -عن ابن الأعرابيٌ: صاب: إذا أصاب. وصاب إذا انصبٌ 
-أو كصَيّبٍ. وصاب السهم نحوّ الرميّة يَصوب صَيبوبة: إذا قصدء وإِنّه لسهم صائب 
أي قاصد. والصّواب: نفيض الخطأً. والتصوّب: حَدْب في حُدور. 


30 
.. 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل المنطأً. أي جريان أمر على وفق 
الطبيعة والحقٌّ, كا أنّ الخطأ هو الانحراف والخروج عن جريان الحقّ الصحيح, 
وبالافظ فيه الدوت لا الامشعران: 


فيقال صاب يصوب صُوباً. أي جرى على الصحّة والحقٌ. وإذا أريد النظر إلى 
القاعل واوسظ معية الضدوره فيقال ضاف تسيب اضارة فهو تصيي :وش مصيية: 


وذاك مُصاب. وإذا لوحظ جهة الوقوع والتعلّق: فيقال صوّب يُصوّب تصويباً. 
وهنا الجريان الفسيم إقاق عمل : والذيخ إذا أضاتك البعن كش سرون 
؟غ/ 5ة"5. ْ 
فإن الجريان الصحيح في البغي وقوعه على ما هو حقه. 
أو في قول: لا يَتكلّمون إلا مَن أوْنَّ لَهُ التَحمْنُ وقال صَواباً - 1/ 88. 
فالقول الصائب ما يكون جارياً على يحرى الحقٌ والواقعيّة. 


أو في ابتلاء وعذاب: أن يُصِيبَكُم مِثل ما أصاب قوم نوح - 84/١١‏ . 
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امعان صوب 


كَمَثّل ريح فبها صِيرّ أَصابَتْ حرثٌ قوم ظلموا - 7 / .1١7‏ 

التعبير بالمادّة في المورد إشارة إلى شدّة العذاب ووقوعه على ما هو حقّه وفي 
شأن المورد. 

أو في حوادث غير ملامة: الَّذِينَ إذا أصابتهُم مُصيبة - ؟ / .١6+‏ 

وَما أصابَكُم مِن مُصيبّة فا كسبّث أيديكم 01 8 

أو في حسنة وخير: ما أصابَكَ مِن حسنة فن الله - 4 / 5. 

فإن أصابَهُ خير اطمأن به ا 

أو فى سئنة+ وان تصييم سكة ها قلامت أيدييم ع //. 

أو في أمر مادّيّ: كَمَْلٍ حَبّة بِرَبْوَةٍ أصاتها وابل - ؟ / 5180. 

أومعتوي: تصيث بر تدا عن تشاء - 0/717 

أو أعمٌ منهما: ما أصاب من مُصيبةٍ في الأزْض ولا في أنفسكٌم ‏ 07 / 77. 

ثم" إن ما يصيب من شبيء فبإذن الله تعالى وفي كتاب: 

ما أصاب من مُصيبة إلا بإذن الله - 7/514 .١١‏ 

ما أصاب مِن مُصيبة في الأَرْض ولا في أَنفُسكُم إلا في كتاب - 017 / 77. 

قل لن نصبيعا لماكتت الاليا به /ؤه: 

فإنَّ الله تعالى هو المالك الحقيق للملك. ولا يملك أحد شيئاً من الدنيا ولا من 
الألكرة شيفا,.وكل ما النماوات والأرض لل ويؤق من يساممنيا ماشباء غارنة 
فاك أخل شن ويايع نا شاوها سام يق يعاءة ولا اخعان حدق ملك 
وحكومته وحكمه. 
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صوب لاه 


ثل الأب مالك الجلك نوق القنك كن تشاء تلوح القلك عن تان . 7 

51. 
فإذا كان الملك من الل بولله.وبيد الله وقت حكرية اله يتغل فيه ما يساء عا 
يشاء كيف يشاء: فيلازم هذا المعنى ثبوت الحكومة واختيار الحكم المطلق والتقدير 

والقضاء المطلق لله تعالى. 

إؤالله كينا يريد - 7/5 

والله يحكُم لا معدت لحكمه وهو سّريع الجساب - .4١ /١‏ 

ويلازم هذه المعرفة تحقّق حالة الرضا والتسليم من العبد لله تعالى في حكومته 
وحكمه وقضائه وقدره., وفي كلّ ما يصيب امود من: خ ريات وفها يلاقه 7 
لايلائمه من الأمور التي تتعلّق بالكيّته وحكومته. 

رضى الله عَنِجُم ورضوا عَنه ذلكَ القّوز العظيم - 0 / .١١4‏ 

وأمرنا شيل ليث العالمين: 1 7لا 

فإذا شاهد السالك حقيقة هذه المعانى: حصل له الإيمان الحقٌّ لله. وتحقّقت له 
حنينة الها والسلم: وعدا هذه العارق المنةتيق شبوى حفن المالكية د 
عرّ وجل كا هو حقّه. 

وهنا رشاهد نعقيقة يرقا ساق ادحا كفةا وق الاتنيوشنقة 

فإن الله تعالى هو المالك المطلقء.وإمًا يحصل الملك لغيره بايعائه وبالقلّك 
الظاهريّ الحدود كا وكيفاً ومَدّة ومّدّة ومن جميع الجهات, فيكون مرجع هذا الدعاء: 
هو التوجّه إلى مالكيّته المطلقة وملوكيّة نفسه. 
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لمانا صوت 


وعكذا نين يا قو لذ انيار التو إرشي قن تيك له الذبار لوي 
فإنّ العبد تملوك ولا شيء في ملكه وهو صفر اليد حمّاً. 

وهكذا حقيقة -إِنّ للمؤمن أربع علاثم ‏ الرضا والتسليم والتفويض والتوكّل - 
فإنّ المؤمن يشاهد نفسه تملوكاً حكوماً فقيراً من جميع الجهات, ولا محيص له إلا أن 
يكون راضياً قانعاً سلا خاضعاً لحكنه, ومع ذلك يرى الله عرّ وجلٌ حكياً رؤوفاً 
وعبا كرها رت العالميت. 

وإغا الوسيفية والتوف والاقطرابنى نناتب فضي العرد واخراقد عن سير 
الحقّ وعصياته الث الكرج: العريق وظلحه غل تقسه وفنا كلست يداه وليس الله 
تعالى بظلام للعبد: 


وها أعاياك بن السييية قا كنوت أبدياكر ب 10 1ل 


3-2 


صوب : 

مقا - صوت: أصل صحيح وهو الصوت, وهو جنس لكلّ ما وقر في أَذْن 
السامع» يقال هذا صوت زيد. ورجل صَيْتْه إذا كان شديد الصوتء وصائت إذا 
صاح. فأمًا قولحم فانصات: فهو من ذلك أيضاً. كأنّه صُوّت فانفعل من الصوت 
وذلك إذا أجاب. والصَّيْت: الذكر ا حسن في الناس. 

اللدني: ان #الاتكقال الس كال عات عوك تصوينا فيو بص كه 
وذلك إذا صوّت بإنسان فدعاه. ويقال صات يصوت صَوْتا فهو صائت, معناه صائح. 
غن أبن السكيت+ لكوت صوت الأسينان وغيرة: والنظييةه الذ كزع يقال قد ذهب 
ضيقه فق الناش: أى ذكره. وأصاك الرجلبالرجل» إذا شور بأمر لذ يعفبية وائضات 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





صرات علق 
الزفان به انصياتاً: إذا اشثير. 

مصبا ‏ الصوت: جَوْس الكلام, والجمع أصوات, وهو مذكّر: وأمًا قوله - 
سائل يق أسد .ها هذه الضوت: قانا أنّك ذهاباً ال الضيحة» وكبيراً ما تفمل العرتب 


مغل ذلك إذا ترادف المذكر والمؤت غلى هسكن واحد, فتقول أقبلت العشاء على 


أنَّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق الصوت من أيّ جسم كان. والصوت 
هو ارتعاش يحصل لجسم يوجب قَوّجاً في الهواء المتوسّط بين الجسم والقوّة السامعة, 
فوجود الصوت يتوقف على تحقّق ارتعاش وحركة مخصوصة في جسم, ثم إيجابه 
اهتزازاً في الهواء اجاور لينتقل الصوت ويحسٌ بهء وإذا فقد واحد من هذين الأمرين 
لايوجد صوت في الخارج. 

إن أتكز اللأصرات لصَوواْت امير - والطخضض من ضوقك - 1577. 

ولا ترفهوا أصوائك فرق ضؤت الل [الذين يفظرن أصرايم قد 
رَسول الله اولئك الَّذِينَ امتحنّ الله قلوءهم للتّقوى - 48 / ". 

حدٌ الصوت في مقام التكلّم هو الاعتدال, وهو المرتبة الخارجة عن حدٌّ الهممس 
الموجب أن لايسمع المستمع إلا بالتكلّف» وأن لا يكون بجهر يوجب التأذّي, وهو 
الخارج عن مقدار الحاجة والّزوم. 

ورعاية الغضٌ والاعتدال عند التكلّم من أهمّ الآداب والوظائف الاجتاعيّة 
ومن أوجب ما يلزم في مقام المصاحبة, ولا سيا إذا كانت المصاحبة مع أهل المعرفة 
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بلقا صور 


والفضيلة. 

ثم إِنّ الاصطكاك والارتعاش في الجسم كلما كان أشدّ وأقوى يكون الاهتزاز 
واللقوّج في الهواء اجاور أسرع وأزيد, وفي نتيجة هذه الاهتزازات السريعة يكون 
الصوت أرفع وأعلى. 

وظهور الصوت في الإنسان: إنما يتحقّق بمرور ال هواء وخروجه من جهاز 
التنفّس واصطكاكه بالأوتار فى القصبة. 

وباختلاف تلك الأوتار الصوتيّة وخصوصيّاتها: تختلف خصوصيّات الصوت 

واستفزز من استطعت مِنُم بصّوتك - ١,7‏ / 14. 

وخشعت الأصوات للبّحمن قلا تسمع إلا منساً - .٠١8/ ٠١‏ 

التكلّم في ما وراء العالم المادّي أو تمّن هو خارج عن المادّة: نما هو بالإظهار 
المتناسب به وبعالمه, فإنّ التكلّم هو إظهار ما في الضمير في كلّ عالم بحسبه ‏ راجع - 


كلم. 


صور: 

مقا - صور: كلمات كثيرة متبائنة الأصولء وليس هذا الباب يباب قياس 
ولا اشتقاق. وما ينقاس منه قولهم صور يصوّرء إذا مال. ورت الشيء أصوره 
وأصّرته: إذا أملته إليك, ويجيء قياسه تصوّرء لما ضرٍب. كأنّه مال وسقط. فهذا هو 
المنتقاس. وسوى ذلك فكلّ كلمة منفردة بنفسها. من ذلك الصورة صورة كلّ مخلوق, 
والجمع صُوّرء وهي هيئة خلقته, ولله تعالى البارئ المصوّرء ويقال: رجل صَيْر إذا 
كان جميل الصورة, ومن ذلك الصّؤر: جماعة النخل وهو الحائشء ومن ذلك الصّوار 
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مون ا 


وهو القطيع من البقرء والجمع صِيران. ومن ذلك الصّوار صوار المسك, وقال قوم هو 
ريحه. وقال قوم هو وعاؤه. ومن ذلك قوهم أجد ف راس صّورة أي حِكّة. ومن 
ذلك شيء حكاه الخليل, قال عصفور صَوَارء وهو الذي إذا دُعي أجاب. وهذا لا 
أحسبه عريياً. ويمكن إن صمّ أن يكون من الباب الذي ذكرناه أُوّلاً, لأنّه هيل إلى 
دافيه, كما شق الناطية سن الفرسنى قائد تبنن عورا وهذا مكنم أن بيكون عن 
مق العطبيه يضور التخل ..ويقال الضارة؛ أرض ذات: شجر. 

التبذيب 7١7/١١‏ - أبو عبيد صرت إلِيَ الي وأصرته: إذا أملته إليك, 
ويقال صاره يصوره ويصيره: إذا أماله. قال أهل اللغة: معنى صُرهنّ - أُمِلهنَ إليك 
واجمعهنّ . وقال الليث: الصّوّر الميل؛ والرجل يَصُور عنقه إلى الشيءإذا مال نحوه بعنقه. 
والعت أضون: وقد صَورء وعصفور صَوَّار وهو الذي يجيب الداعي . قال أبوعبيد: 
الصّْرٌُ: جماع النخل ولا واحد له من لفظه. وهذا كا يقال لجماعة البقر صُوار. وقال 
الليث: الصُّوار والصّوار: القطيع من البقرء والعدد أصورة, والجمع صيران. ويقال: 
صرّعه فتَجوّر وتصوّر إذا سقط. وتُفخ في الصّور: فأنكر قوم أن يكون الصُّور قَرناً, 
وادْعَوَا أن الصو جمع الصورة كما أن الصوف جمع الصوفة والتُوم جمع الثومة» وروا 
ذلك عن أب عبيدة. وقال الفرّاء: كلّ جمع سبق جمعه واحدتّه: فواحدته بزيادة هاء 
فيه. وذلك مثل الصوف والوبر والشعر والقطن والعشبء فكلّ واحد من هذه الأسماء 
إسم لجميغ جتسف اذا أفروت واحدته زيدت فيها هاءء لأنّ جميع هذا الباب سبق 
واحدته وأمًا الور القَرن: فهو واحد لايجوز أن يقال واحدته صورة. وإِما تجمع 
صورة الاتسان ورا لأَنّ ولحذقه سيقت جع 


فع - (صوراه) صورة. شكل, هيئة, مثال» سما. 
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بحس صور 


أ 5 الأصل الواحد ق هذه الما#5 هو العحويل' والامالة إل جاتب بدوبيتها وبنة 
مادة الصيرورة اشتقاق وتشابه لفقلا ومع , 

ومن ذلك الصّوّار: باعتبار أ يتحول ويرجع إلى داعيه. 

وإلى هذا المعنى مرجع الآية الكريمة: 

نَخُّذ أربعةً مِن الطَّيْرِ فصُرهنٌ إليكَ 8 أجعل عَل كُلّ جبل منهنّ جزءاً أ 
ادكية يأتينات 2 1 

فالامالة والعطف قبل الإماتة: من جهة حصول الأنس والاعتياد بينها حىٌ 
سل الآمالة والعطق بين وغائية فيرجكن اليده وهذا الأنسن والشعاطف هنا 
عضيل 0 يتحقّق بالتربية والقرين والتعليم الاكتسابي وأمًا بالنسبة إلى الخالق 
والمخلوق: فإنّ التعاطف والقايل بيهها ذا حضوري, فإنٌ الله تعالى خلق ادم على 
صضواراكة 55 فيه امن روحة, وغل هذا المبق عظاهر الححثة بيش إذا زفعت اسمن 
- يحبهم الله ويحبّونه . قالوا إِنا له وإنا إليه راجعون. 

وأَمّا مفهوم الصورة: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة كما رأيت. 

هوالت تمرك فى الأرعام كيت كشاء .5/1 

وَلقد لفاك اف رفاك د 170 

وصوّركم فأحسن صُوّركم - 2 / 1 

فالتصوير بعد الخلق والتقدير والتكوينء وهو تعيين ا لمخصوصيّات الظاهريّة 
وجهة الشكل الظاهريّ من الجسم في قبال المادّة. 
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صور را 


وكا أنّ التكوين وخلق المادّة الأصيلة في كلّ شيء من اله تعالى وبقدرته 
وتدبيره وعلمه: كذلك التصوير وتعيين الجهات الظاهريّة والتدبير في الشكل واطيئة 
والنظم فها يتراءى منه. 

وبالصورة تتحصّل فعليّة خصوصيّات المادّة» ويتجل ما في مكنونهاء فلا بد 
من التيام كامل وتناسب تام بينها. 

هد انه الخالق البارئ المضبار _. ذه /ر غ؟. 

الخلق مقام التقديرء والبرء مقام التكوين ورفع النقائص, وبعدهما مقام 
التصوير. 

القرتيب: يراد منه الترتيب والتقدّم الذاتي لا الزماني, وكذلك يراد من الصورة: 
الصورة المنظورة المقصودة, لا مطلق الصُّوّر المتحوّلة في جريان الخلقء فإنّ للادّة في 
كل من تحوّلاتها صورة قهراً إلى أن تنتهي إلى صورة مقصودة منظورة نهائيّة. 

فهذه مراتب ثلاث في مقام التكوين, وكلّها تحت تدبير الله تعالى وبيده. ولا 
اختيار لأحد غيره, ولا شريك له في هذا المقام, يفعل ما يشاء بما يشاء على مقتضى 
علمه وحكته التامّة. ثم يندّل الكتاب ويقدّر أحكاماً وتكاليف للعباد على مقتذ 
ذلك التكوين, ليوافق التشريعٌ التكوين» ويتحصّل الغرض المقصود. 

ونا كان التصوير هو المرتبة الأخيرة في التكوين. فإنٌ بالصورة تتحقّق فعليّة 
النيء وتظين حقيقيه وشيكتقه: ونيا تتايز أثارة وخواصّه.ء وبها يتم وجوده: فيكون 
هذا الاسم الشريف (المصوّر) في مقام عال من الأسماء الحُستى - وصوّركم فأحسّن 
صُوّركم . 

وتحسين الصورة تكميلهاء وهو أن يعطي للشيء كلّ ما يحتاج إليه في إدامة 
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ع صور 


حياته من القوى والأعضاء والجوارح على ما تقتضيه ا حكمة, مع لحاظ جميع الشرائط 
واللُوازم وال حسّنات. 

ثم إِنْ هذا المفهوم (الصورة) لا يخى تناسبه مع الأصلء فإِنّ التصوير مرجعه 
إلى تحويل من حالة إلى حالة حتى يميلها إلى ما هو الملحوظ . 

وأمّا مفاهيم ‏ جماعة النخل والقطيع من البقر ومن المسك ومن شعر الناصية 
ومن أشهار الأرضن وقيزهاافكا ا مأخوةة د فضل مسدوهالة عصومة وقول 
إلى صورة خاصّة جالبة. 

وأمًّا مفهوم الصُّور بمعنى القّرن: فالقرن هنا استعارة, فإ النفخ نما يتحقّق في 
عالم البرزخ والمثال؛ ولعلٌ النفخ يشبه قرناً كبيراً يحيط الشرق والغرب وجميع الأكناف. 

والصّور إسم جنس للصورة كالثّمر والقرة والضُوف والصوفة, وليس بجمع . 
والتعبير بإسم الجنس: إشارة إلى أنّ النفخ كأنّه متعلّق ومواجه إلى أمر واحد لاتشتّت 
فيه ولا اختلاف. 

والصّور يناسب ما في عالم البرزخ والمثال: فإنٌ موجودات ذلك العالم مطهّرون 
عن كثافات عا المادّة والجسد ولوازمه, وكأنّ هذا العالم بالنسبة إلى عام المادّة عالم 
شكل ومثال وصورة. 

وهذا مما لا ريب فيه لأحدء والنفخ أيضاً إنما يقع في هذا العالم وبالنسبة إلى 
موجوداتها المثاليّة البرزخيّة. 

وأمّا آثار هذا النفخ وخصوصيّات تأثيره في ذلك العام وتبديله إلى عام 
الحشر والنشر والبعث: فن المراحل التي يشكل علينا فهمها وإدراكها ومعرفة 
خصوصيّاتها. لقصور في هذه المرحلة لنا. 
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صور ان 


قَوله الحقّ ولَهُ المُلك يوم يُنَفَخْ في الصُُور - 5 / 7/. 

ونفخ في الصُّور فَجَمعناهُم جمعاً - .٠١١ /١8‏ 

يُوم يُفّحْ في الصّور وتحشر امجرمين يومئذٍ زُرقاً 95٠‏ /15. 

ومن ورائهم بُرزخ إلى يوم يُبَئون فإذا فخ في الصّور فلا أنساب يَينهُم 
ووسة بح ع مدر 

ويوم يُنفحُ في الصُورٍ ففزع مَنْ في السَّمواتِ ومَنْ في الأزض لا / لام . 


نْفِحَ في الصُّورٍ فإذا هم من الأجداث إلى رمم يَنسِلُون قالوا يا وَيلنا مَنْ بَعثنا 
6 سا د" 


و 


فح في الصّورٍ فصعق من في التّهاواتِ ومَنْ في الأزْض إِلَا من شاء الله تفخ 
فيه أخرى فإذا هم قيام ينظرون - 54 / 18. 

ونفخ في الصُّور ذلك يوم الوّعيد - 50 / .5١‏ 

فإذا فخ في الور نفخةٌ واحدة وحملت الأَزْض والجبال فدٌكُتا - 79/ .١5‏ 

يُوم يُنفّحْ في الصُور فتأتون أفواجاً - +1 / .١8‏ 

في هذا المقام بيانات: 

١‏ النفخ: تنفيس وإلقاء ريم بالفم يوجب ارتفاعاً وعلوًاً, مادّياً أو معنويّاً, 
من ذلك نفخ الروح الموجب لحياة جديدة, والنفخ في مريم (ع) الموجب لتكوّن ولد 
فيهاء والنفخ في الطير لتكوّن طير بإذن الله. 

؟ ‏ بالنفخ في الصور أيضاً 525 اتتفاخاً وارتفاعاً فبهاء وأن 
تتحصّل به في الصور حياة جديدة؛ فإنّ الضّور هي متعلّق النفخ. ولابدٌ أن يتحصّل 
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دا صوع 


الانتفاخ والارتفاع فيها لا في غيرهاء كا في: وَفَخْتْ فيه من روحي . فانفخ فيه 
فيكون طَيْرأء فنفخنا فيها من روحنا. 

*'_تدلٌ هذه الآيات الشريفة على أَنّ نفخ الصُّور إِمَا يتحقّق في عالم البوزخ 
والمثال. وقبل عام البعث, وهو مقدّمة للتهيّوُ والانتقال إلى عالم البعثء وهذا النفخ 
ينفخ روح الاستعداد إلى ورود عام البعث ويوجد شرائطه ويوجب التقدّب من 
مشاهدة مراحل الحقيقة أزيد من عال المثال والبرزخ - فيرى المُلك لله ويشاهد 
اجتاع الناس إليه. وحشر المجرمين إليه, والبعث بعد البرزخ, وانتفاء الأنساب, 
وحصول الفزع, وقياماً من الأجداث المحدودة, والصعقة منهم, والوعيد وغيرها. 

؛ - ندل الآية - ثم نفخ فيه أخرى فإذا هم قيام يَنظرون: على وقوع نفخة 
ثانويّة توجب مرحلة تحقّق الفعليّة. فإذا هم قيام ينظرون. 

ه ‏ فينظر أَنّ عالم المثال برزخ فيا بين الدنيا والبعث, وبالبعث يتبيّن الأمور 
ويتعيّن المراتب ويتقوّر الحساب ويختتم مقام الأفراد تفصيلاً. 


صوع: 

مقا صوع: أصل صحيح وله بابان: أحدهما يدل على تفرّق وتصدّع, 
والآخر -إناء. فالأوّل ‏ قوهم ‏ تصوّعوا إذا تفرّقوا. ويقال تصوّع شَّعَره إذا تشقق, 
كذا قال الخليل. وقال أيضاً: تصوّع النبت: هاج . فأمًا الإناء: فالصاع والصّواع ‏ وهو 
إناء يشرب به وقد يكون مكيال من المكاييل صاعاً. 

مصبا ‏ الصّاع: مكيال» وصاع النبيّ (ص) الذي بالمدينة: أربعة أمداد. وذلك 
خمسة أرطال وثُلث بالبغدادي. 
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صوع خض 


التهذيب ” / 8١‏ الفراء: الصّواع: ذكرء وهو الإناء الذي كان للملك يشرب 
به. والصاع يونت ويذكّر. وقال سعيد: الصّواع: هو المكّرك الفارسيّ الذي يلتق طرفاه. 
وقال الحسن: الصّواع والسقاية: شيء واحد. وقد قيل: إِنْه كان من وَرِق كان يكال 
بهء وريما شربوا به. 

صحا ‏ صُعت الشيء فانصاع أي فرّقته فتفرّق, وفيه قوهم يصوع الكَيِيٌّ 
أقرانه: إذا أتاهم من نواحيهم. والصاع: المطمئْنٌ من الأرض. والصاع: الذي يكال به 
وهو أربعة أمداد. والجمع أصوّع. وإن شِئت أبدلت من الواو المضمومة همزةً. والصّواع: 
لغة في الصاع . 

فرهنك تطبيق: صُواع, جمعه صيعان: جام زرّين ياسمين. 

حبشي - صُوعت: جام. (577:4). 

صاع: أرامي - صاعاء : ميزان. (8: 58). 


صاع: سرياني ‏ صّوعا: ظرف. (50.:8). 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التفرق في قبال النظم والتجمّع. يقال: 
تصوّع إذا تفرّق وهاج. 

وأذا الطواع:قهذه الكلنة إنا نه واردمق اللقة السريائئة وكاات ببغذاولة في 
اراي الفامات. هل الآنسلاة ».وقريية نا ما فى اللغة اكبيد كا وأيت؛ وه يع 
الاناء. 


وقريبة منها كلمة الصاع المأخوذة من اللغة الآراميّة القريبة من السريانيّة, 
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ا ورت 


وهي ما يوزن به وهو مكيال. 

َل جهّزهم بجهازهم جَعَلَ السّقاية في رَحل أخيه ثمأَذن مُؤْدْن أيّتها العيرٌ 
نكم لسارقون قالوا وأقبّلوا عليهم ماذا تفقدون قالوا تفقد صُواعَ الملك  /١١‏ 
ا 

الضمير في - جِعّل: راجع إلى يوسف النبيّ (ص) سواء كان العمل بمباشرة أو 
يأمره: والشقاية: ما يسق يه .وأطلق اللصدر عليه التفكشي . وحكه السرقة فائها 
تصرّف في شبيء من غير حقّ وأخذه من دون إجازة من صاحبه. فإئّهم أخذوا يوسف 
من أبيه وتصرّفوا فيه تصرّف عدوانء ثم جعلوا حاو بنيامين في محدودة سلطتهم. 
وصُواع الملك: هو إناء خصوص كان للملك يسق منه, وليس بعنى المكيال, مضافاً 
إلى أن المكيال لا يناسب إضافنه إلى الملك وهو لعامل الكيل. 

ويدلٌ عليه أيضاً: التصريم بأنّ الجعول في الرحل هو السقاية, والمكيال لا 
يناسب الشرب منه, ولا سما للملك. 

ولايخق وجود مناسبة بين المادة وكلمة الصّواع والصاع: فإن ف مفهومها 
أيضاً معنى التفرّق والتشقّق بالإجمال. حيث إنّ المكيال أو الإناء بهما يحصل التشقّق 


صوف: 
تعبات الضتوق للضا نه والصوفة خط معد وكرقن أطوف وضائق» كثير 
الصوف. وتصوّف الرجل وهو صوف: كلمة مولّدة. وصاف السهم يصوف ويصيف: 


عدل. 


مقا صوف: أصل واحد صحيح, وهو الصّوف المعروف. والباب كله يرجع 
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ور لض 


إليه. يقولون أخذ بصوفة قفاه, إذا أخذ بالشَّعَر السائل في تُقرته. وصُوفة: قوم كانوا 
في الجاهليّة. كانوا يخدمون الكعبة, ويجيزون الحاجٌّ. وحكي عن أى هبيدة؛ ام 
أفناء القبائل تجمّعوا فتشبّكوا كما يتشبّك الصوف. فأمًا قوهم ‏ صاف عن الشرٌّء إذا 
عدلء فهو من باب الإبدال, يقال صاف إذا مالّ. 

مفر- ومن أصوافها وأوبارها. والصّوف: قيل منسو ب إلى لبسه الصوف. وقيل 
منسوب إلى الصوفة الّذين يخدمون الكعبة لاشتغالهم بالعبادة. وقيل منسوب إلى 
الصّوفان الذي هو نبت لاقتصادهم واقتصارهم في الطّعم على مايجري مجرى الصّوفان 
فى قلّة الغناء فى الغذاء. 


أسا -فلان يلبس الصوف والقطن, أي ما يعمل منهما. وكبش صافٌ وصُوفانيّة, 
كثير الصُوف. ويقال كان آل صوفة يجيزون الحاجّ من عرفات, أي يفيضون بهم 
وزقال ني ال«ضوفان وال فشوان+ ولعل الميوقتة تسيرا البى تميبيا بم ف التسف. 
أو إلى أهل الصّفّة فقيل مكان الصّيَة الصوفيّة بقلب إحدى الفاءين واواً للتخفيف, 
أو إلى الصوف الذي هو لباس العبّاد وأهل الصوامع. 


أن الأضل الواحك ق اهو ها يواري علد العاء. كالشتعر يف المعدى والويز 
ابل والقطنة الو العذه مله ش24 


وأَمّا قوم صاف بعنى عدل: فهو من الصيف يائيّاً. 


وأمّا كلمة الصوفيّة: فهي منسوية إلى الصُّوف»ء وذلك لتلبسهم بألبسة من 
الصُّوف وجلوسهم على جلود الأغنام أو مصنوعات من صوف. وهذا ديدن الناسكين 
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ون صوم 


الزاهدين من الأزمنة القديمة. وأمّا إنتسابهم إلى الصّفّة أو الصّوفة أو غيرها: فليس 
إلا تكلفاً فى تكلف. 

وَجَعَلَ لَكُم من جُلود الأنعام بُيوتاً ... ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
ومتاعاًإلى حين - 8١/١1‏ . 

فالأهام مسحل هايكون له-صوف كالأن وما له شعر كالمعز.وماله وير 
كالابل, فيتخذ منها ما يلبس وما يفرش. 


صوم: 

مقا صوم: أصل يدلٌ على إمساك وركود في مكان, من ذلك صوم الصاتم» 
هو إمساكه عن مَطعمه ومشربه وسائر ما مُنعه. ويكون الإمساك عن الكلام صوماً. 
وأمّا الركود: فيقال للقائم صائم. والصّؤْم: ركود الريج. والصوم: استواء الشمس 
انتصاف النهارء وكأنّْا ركدت عند تدويها. ومصام الفرس: موقفه. 

التهذيب ١١‏ / 504 قال النىَ (ص): كل عمل ابن آدم له إلا الصّوم فإنّه 
لي. قال أبوعبيد: والصائم من الخيل: القائم الساكت الذي لايّطعم شيئاً. وقال الله 
تعالى إن تَذّرتُ لمن صَوماً ‏ أي صَمتاً. وقال غيره: الصوم في اللّغة الإمساك 
عن الشيء والترك له وقيل للصائم صائم لإمساكه عن المطعم والمشرب والمنكح, 
وقيل للصامت صائم لإمساكه عن الكلام. وقيل للفرس صائم لإمساكه عن العلف 
مع قيامه. وقال الليث: الصوم: ترك الأكل وترك الكلام. والصوم: قيام بلا عمل. 
وصامتٍ الريم: إذا ركدت. وصامتٍ الشمس عند انتصاف النهار: إذا قامت وم تبرح 
مكانها. وبكرة صائٌة: إذا قامت فلم تَدّر. 
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صوم ام 


فرهنك تطبيق - صام صُوماً: روزه, امساك كردن. 
عبري - - صوم, 

آرامي ‏ صُومء صُوما. 

سرياني - صُوماء صاوما. 


قع - (صوم) صيام؛ صَوم . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الإمساك عن أيّ شيء, أكلٍ. شرب, 


وهذا هو الأصل الصحيحء وهو المراد عند الإطلاق, إلا أن تدلٌ قرينة على 
إرادة إمساك خاصٌء وهو الصوم المصطلح الشرعيٌ. 

فالأول كا في: إن نذرث للرّحن صَوماً فلن أَكَلّمْ اليّوم إنسياً - 7/14 11. 

أي إمساكاً. والجملة بعده تفسّره وتقيّده بالكلام. 

والثاني كما في: قن ل يجد نَصيامٌ تّلاثة أيّام ذلك كقّارة أَعانكُم - 85/0 . 

أحلّ لكُم ليلة الصّياء الرقث إلى نساتكٌم . +/18: 

تن 1 عد فيا كبرين قتقارقهت 374 

فيراد منها الصوم الشرعيٌ. 

وتنا تحتمل بل يقوى فى النظر إرادة المعنى الأصيل العامٌ: في الآية الكرعة: 

إن المسلبين وامسلياكى والتافعين والمتاشعات واللتصدقين والمتطدقات 
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فس 1 
والصائمين والصّائمات 7# / اث 

فإِنّ المناسب إرادة مطلق الإمساك عن كل ما يسدّ سبيل الله ويمنع عن السلوك 
إليه وهو الذي يكشف عن إخلاص النيّة والتصميم القاطع . 

ولا يخنى أَنّ الآية الكريمة في مقام ببان مراحل السلوك إلى الله تعالمى بالقرتيب 
الذي ذكر فيهاء ولتفصيلها مقام آخر إنشاء الله. 

ويدلٌ على عموم المعنى في المورد: الآية الكريمة: 

كُتِبَ عَلَيكُم الصّياء قي كُتبَ غَل الّذين من قبلكُم لَعلكُم تتقون ؟ / 8 1. 

فإِنْ التقوى قريبة من الإمساك وهي من نتائج الصوم, فالصوم تقوىّ خصوصة. 

والفرق بين الصوم والصّيام: أَنّ الصيام بمقتضى لفظه والمدٌ فيه يدل على امتداد 
في أَيّام الصوم, بخلاف الصوم فإِنّه مطلق ولا قيد فيه. 


0 

مصبا ‏ صاح بالشيء يصيح به صّيحة وصياحاً: صرخ. وصاحت الشجرة: 
طالت. وانصاح الثوب: تصدّع. والصّيحانٌ: تمر معروف بالمدينة. 

مقا صيح: أصل صحيح وهو الصوت العالي, منه الصّياح» والواحدة منه 
صيحة» يقال: لقيت فلاناً قبل كلّ صيح ونفرء فالصّيح: الصّياح. والنفر: التفّق. وعنا 
يستعار من هذا قولهم - صاحت الشجرة وصاح النّبتء إذا طال, كأنّه لا طال 
وارتفع جُعل طوله كالصّياح الذي يدل على الصائح. وأمًا التصيّح: وهو تشقّق 
الخشب. فالأصل فيه الواوء وهو التصوّح. 
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صبيح ازفذنا 

التبذيب ه ١777‏ قال الليث: والصّياح: صوت كل شي إذا اشتدٌ. والصيحة: 
العذاب. فَأَحَدَتْكُم الصّيْحَة ‏ يعنى به العذاب. وصّيحة الغارة: إذا فاجأتهم الخيل 
المُغيرة. والصائحة: صيحة المناحة. ويقال: صيحّ في آل فلان إذا هلكوا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصوت المرتفع الشديد. وبمناسبة هذه 
الشدّة تطلق على العذاب فإِنٌ الصوت إذا علا وخرج عن حدٌ الاعتدال يوجب زحمة 
وعذاباً. وبمناسبة الارتفاع تطلق على نبات طالء فكأنّه يصيح ويعرّف نفسه 
بتظاهره. 

وأغخ الي طنبوا ةن رةه 

فأخذتهم الصّيحة مُشْرِقين  /١١‏ 9. 

ِنَا أرسّلنا عَلبهمِ صّيحة واحدة كانوا كَهشي المحتظر ‏ 05 / .,5١‏ 

يقال إنَّ سرعة سير الصوت في الهواء قريبة من 7٠١‏ ميلاً في الساعة, وأعلى 
صوت تستطيع أذن الإنسان أن تسمعه: هو مايكون الاهتزاز والذبذبة فيه / ٠٠٠٠١‏ 
مرتبة في الثانية» وتسمّى الموجات الأشدٌ من هذه بالموجات فوق الصوتيّة. وهي 
الخارسه عن عدره فشكل الاساة: 

فتتقلب الرمة حيتقذ إلى الغذاب والنقمة؛ ويقسيه هذا حركة الطواء فإذا 
تحاووت عن حذهاء فنسين رضا غانية خادمة, 


والصيحة إنما توجد باصطكاك أو بانشقاق في أرض أو جوٌ. 
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من صيد 


صييل : 


6 


معنا كيه الرسل الظير وغيرة يده يدا فالظع :تسيد: والرجل ضناقن 
وصيّاد. قال ابن الأعرابيٌ: يقال: صاد يصاد وبات يّبات وعاف يّعاف وخال الغيث 
يخاله. لغة في يفعل بالكسر في الكلّ. ويسمّى ما يصاد صيداً؛ ما فَخْل بمعنى مفعول 
وما تسمية بالمصدرء والجمع صُّيود. واصطاده مثل صاده. 

العديي 72355 +؟ ادضاد الفية وضيده عيدا: إذا الخذى .وعدت فلذا : اذا 
صدئّه له كقولك بغيته حاجة؛ أي بغيتها له. قال الليث: مصيدة: الي هاه يمنا 
والعرب تقول: خرجنا نصيد بض النَّعام وتصيد الكَمنة. واصطاد يصطاد فهو مُصطاد. 
والمصيد أيضاً. وخرج فلان يتصيّد الوحش أي يطلب صيدها. ابن السّكُيت: الصاد 
والصّيد. والصّيْد: داء يصيب الابل في رؤوسها فيسيل من أنوفها مثل الزيد وتسمو 
عفد ذلك يتؤوسيا: وقال الليك+ الطهد» مصدر الأصيد: وله معنياة: يقال كلك 
أصيد: لا يلتفت هيناً وشمالاً. والأصيد أيضأً من لايستطيم الالنفات إلى الناس .من 
فاع ونحوة: 

فقا ساضيد: أضل صحيح يدل على معنى واحدء وهو ركوب الثشيء رأشة: 
ومفتد عن بلقت ولاماتل مم ذلك الطيب وهو أن يكور الأنسنان ناظرا أمافه: 
قال اغل اللغة: الأصيّد: المَلِك, وجمعه الصيدء قالوا وسمي بذلك لقلة التفاته. ومن 
الناس من يكون أصيد خلقة, واشتقاق الصيد من هذاء وذلك أَنّهِ هرْ مَرَاً لا يُعوَج, 
فإذا أخذ قيل قد ضيذء فاشدي ذلك من إسمهدء كبا يقال رأستٌ الرجلء إذا ربك 
رأسدء وبطلقت إذا غدريت بطل كذلك إذا وفعت بالصين فالخذمه فلت صدقة وعنا 
يدل عل حقة هذا القياس فول ابن السكيية ]1 اليد شامق اللساء: اليه 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





حك ذا 


الثلق. وسمّيت بذلك لقلّة التفاتها. 

مفر - الصَّئْد: مصدر صادًء وهو تناول ما يُظفّر به مما كانَ ممتنعاً. وفي الشرع 
قناول الحيوانات اللقعة ما ل يكن غلركاً, :والشاول عنه ما كان عاؤلا ...وق يست 
القصيق فيد . 

فرهنك تطبيق - صَيد - شكار. 

عبريء أرامي - (صود). 


متزيا ب عقف ارافن.حصيتد 


أذ الأصل الواحد ق هذه لالهو قطن ع .وقتاراد غيلة ومراقة 
خصوضة إذاكان آبياعن أخذة: 

هده اللعهاما خوذة فى العتركة والاراشة: 

وأمّا مفهوم حالة في الرأس توجب عدم التفات إلى يمين وشمال: فإئّها بمناسبة 
حالة مراقبة للصائد, فإنّه يراقب حركاته ويديم سكونه إلى أن يصيد مطلوبه. وهذه 
الحالة فى الرآسن سواء كانت من هرضن أو غيره: 

ثم إن للصّيد في الإسلام شرائط: منها أن لايكون المّصيد مملوكاً لشخص 
آخر شرعاً. ومنها أن لا يكون الصائد في حالة يحرم عليه الصيد فيها كالإحرام. 
ومنها أن لايكون الصيد في حيط يحرم فيه الصيد كما إذا وقع في الحَرّم . 


هَ رع 


أجل لَكُم صَيدُ البخر وَطعامُه متاعاً لَكُم وللسّيّارَة وحْرّم عَلَيَكُم صَيْدَ الب 
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4ذرا صيد 
مامت حُوْماً ننه ارق 

يانه النية هرا لبر كر الاركرمين الطيه ضاله | يديك ور ماك 
ياأثيا الذي أعتا اندرا الظيد راك خم رعق فقتل ملك تسا مزه مغل ا 
قتل من الثعم -0 / 10. 

أحلّت لَكُم بميمة الأنعام إلا ما يُتلى عَلَيكُم غير مُحلي الصّيد ون حُرم ... وإذا 
حَلَّلتم فاصطادوا 5/86. 

عفاد من هذه الآيات الكرعة امور 

١‏ -حلَّيّة صيد البحر ومصيده, صيداً وأكلاً. للمحلّ والمُحرم. 

١‏ حرمة صيد البرّ ومصيده للمحرم صيداً وأكلاً. 

“"'-لا فرق في الاصطياد بين كونه بيد أو بسلاح ووسيلة. 

؛ - لا فرق في الحرمة بين مقدّمات الاصطياد من جهة كونها مقدّمة للحرام 
كاطداية السدوالسيية: أو عت انها إل أم فى إلى الأكل كالاخل والحيين والفقل 
والطبخ والأكل. 

وأمًا التعبير بالصيد: إشارة إلى أنّ امحردّم هو الاصطياد وما به وله يحصل 
الأضطياد» فيقيمل الأكل ..وهذا أحسن من اليس بالصيدع فاه حيقد لذ وشنيمل 
الاصطياد. 

والتعبير بالاصطياد: فإنّ الافتعال يدل على اختيار الصيد. 

ولا يخ أنّ حلّيّة الصيد وحرمته إِنما هي باعتبار الأكل منه؛ وبهذا اللحاظ 
يكون النظر فيه إلى البهيمة المحللة» وأمًا سائر الحيوانات الوجتشية وغيرها منا حرم 
أكله: فخارج عبًا نحن فيه. 
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صير وغضن 


وهذا كما في: أُجِلَّت لَكُم مبيمة الأنعام, فإنّ المراد من إحلاها أكلها والتنعم 
باه فإ القرض المظلوي بنها هو الأكل. 


صير: 


مقا صير: أصل صحيح يدل على معنى واحد وهو المال والمرجع. من ذلك 
صار يصير صَيراً وصّيرورة: ويقال أنا على صِير أمره. أي إشراف من قضائه. وذلك 
هو الذي يُصار إليه. والصَّير: كالحظائر يتّخذ للبقرء والواحدة صِيرة, وسميت بذلك 
لأنْما تصير إليه. وصور الأمر: آخره. وسمّي بذلك لأنْه يُصار إليه. ويقال لا رأي 
لفلان ولا صَيُور أي لا شيء يصير إليه من حَزم ولا غيره. وتَصيّر فلان أباه إذا نزع 
إليه في الشبه, وسمّي كذا كأنّه صار إلى أبيه. 

مصبا - صار زيد غنيّاً صيرورة: إنتقل إلى حالة الغنى بعد أن لم يكن عليها. 
وصار العصير خمراً: كذلك. وصار الأهو إلى كذا: رجع إليهء وإليه مصيره: أي مرجعة 
وها لفونواضاوه رضوزء ضير معيينه رالظيرء صقار السك الوامهة ضور والشير 
أرشا تخ البا وصور الأمر »معيو وعاقفة: 

التهذيب ١7‏ / 70 -روي عن النبيّ (ص): من اطَلع من صِير باب فقد دمّر. 
والصّير: الشَّقٌ. الصّيرة: الحظيرة للغم , وجمعها صِيّر. ويقال أنا على صيرٍ أمر أي 
عل طرق مق وقال اللبك ص كل مر فصيو والميزوىة» مصور هار. سس 


وصارة الجبل: رأسه. وهذا صَيْر فلان: أي قبره. 
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لذن صير 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحوّل إلى حالة ثانويّة متأخّرة طولاً, 
كما أنّ مادّة الصور واويّاً كانت دالّة على تحوّل وإمالة إلى جانب -كما سبق. 

وكلّ من مفاهيم الصَّير والصّيور: يلاحظ فيه هذا الأصلء فإِنّ القبر يتحوّل 
إليه الإنسان ثانياً في طول حياته. والحظيرة: يتحوّل إليها الغنم أو البقر إذا أراد 
الاستراحة, فهي المرجع له. والصارة: أعلى الجبل الذي ينتهى إليه في الصعود. والصّير 
بمعنى صغار السّمك أو بمعنى الشقّ: فإنّ صغار السّمك يتوجّه إليها ويرجع إلى صيدها 
الكبار من الحيتان, وشقٌّ الباب يتوجّه ويميل إليه من يقصد الاطلاع. 


3 


ثم إِنّ للإنسان في حياته مسيرين: سيراً إلى الله المتعال. وسيراً إلى نفسه. فإنّ 
من سلك متوجّهاً إلى الله تعالى وعاملاً في سبيل الله وللّه وقاصداً تحصيل الروحائيّة 
والنورانيّة, بالتبذيب والتزكية والتحلية والاطاعة والأعيال الصالحة والإخلاص: فهو 


يسير إلى الله الك حمن . 

ومن سلك متوجّهاً إلى نفسه وقاصداً تحصيل قايله ورضاه وشهواته ومتوغّلاً 
في الحياة الدّنياء بتأمين العالم المادّيّ وإيتاء ما يشتهيه البدن وقواه وإدامة البرنايح 
الدنيويّ: فهو في مسيره هذا يسير إلى جانب النفس والشيطان. 

فصير الإنسان وتحوّله في طول حياته: إِمّا إلى الله وإلى عام الروح والنور 
والحقّ: 

ويحذّركم الله نفسه وإلى الله المصير / 58. 


وى 2 كى فاغا يق كى التنسه وال اللهالخصين ‏ ون ارب 
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القت هما 

رَيّنا عَلَيكَ تَوَ كّلنا و إِلَيكَ أنّبنا وإِلَيكَ المصير 66 /ط. 

وإمًا إلى البدن والدنيا والششيطان : 

لا تحسبنٌ الَّذِينَ كفروا مُعجزين في الأرض ومأواهُم انار ويئسٌ المصير - 
غ؟ /لاه. 

ثل قتعراقانة تصيرك إلى الثا ى 712+ 

فأمّعه ليلا اضطرًه إلى عَذاب الثّار وبئس المصير ‏ ؟ / 5؟١.‏ 

وغضب الل علييم ولعركر عه ينيل وساف فصيرا - 81 37 

وقد يراد من الصيرورة إلى اللّه: المصير القهريّ والسير العموميّ والرجوع 
المطلق إلى الله العزيز وإلى حكمه وحكومته ومالكيّته وسلطانه. وفي هذا المقام يستوي 
القدون لكا 

ِنَاتَنُ نحي وثميت وإلينا المصير - 50 / 49. 

وله مُلك التّماواتٍ والأَرْض وإلى الله المصير 00 

نا أعم لنا ولَكُم أعمالكُم لا حجّة يننا وبينَكُم الله يجمع بيننا وإليه المصير - 
؟غ/ .٠6‏ 


ولايخق أنّ هذا المصير إِنما هو بعد إنقضاء عام الدنيا والمادّة» وبعد انتهاء 
المسيرين السابقين, فيسار الصالح والطالم إلى قضائه وحكمه. وهذا بخلاف المسيرين, 
فنا إِا يتحقّقان في طول الحياة الدنيا: 


أفَن اتبع رضوان الله كَمَن باء بسخط من الله ومأواه جَهُمْ وبئسّ المصير - 
.١37 77‏ 
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الل صيص 


الملك يومئذ لله يحكم بيهم - 5١‏ /015. 

وإذا كان السير القهريّ العموميّ في الآخرة إلى الله تعالى وإلى قضائهء فن كان 
سيره الاختياريّ فى الدنيا أيضاً إلى الله: فيصدق فى حقّه أنّ مسيره ظاهراً وباطناً 
وبالاختيار وبالاضطرار إلى الله المتعال. 

وعلى هذا فيصم أن يراد من المصير في المَسير إلى الله : مطلق الصيرورة اختياريّاً 
أو اضطراريّاً أو المعنى الثالث القهريّ العامٌ. 

وعلى أيّ حال فللعاقل أن يتأمّل في تحوّل حالته وفيا أت عليه فيا بعد يومه, 
ويتفكّر في خصوصيّاته. حقٌّ يحصل له الأمن والطمانيتة. 


ولااشكَ أنّ الإنسان يتحوّل ويصير إِمّا إلى رحمة وسعة أو إلى عذاب. 


صيص : 

لسكيب 75673 الشيكة ين السعاء لسن القياء عل ماله وقال 
الزجّاج: الصّياص: كل ما ُمتنع به وهي الحصون. وقيل القصور لا يتحصّن بها. 
والقياضى» أزون اشر والطباق» وكل كون يضق لأ #وات الترون يخعضن ينا 
وصيصة الدَّيك شوكته, لأنّه حصّن بها أيضاً. 

السام سين د والتاتيوهة رشوكة الخائق الى متها القذاة والليحية 
ومنه صِيصِية الديك التي في رجله. وصّياصي البقر: قرونهاء وربما تركب في الرماح 
مكان الأسنّة. والصّياصي: الحصون, وكل شيء اممّع به وتحصّن به فهو صيصةء 
ومنه قيل للحصون الصّياصي . 
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صيص ككل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما به يتحصّل الحافظة بالدفاع عا يضرٌه. 
فيلاحظ فبها قيدان: ا حافظة والدفاع. 
فيقال للراعى الحسن القيام على ماله: صِيصّةء باعتبار حفظه لماله ودفاعه 


عنه. وهكذا في الشوكة والقرن والحصن. 
وقريب منها لفظ الصوص واويّاًبمعنى البخيل الممسك. فإنّه بهذه الصفة يحفظ 


واتول الذية ظاهروهم من أهلٍ الكتابٍ مِن صَياصيهم وقذف في قُلوبوم 
العب - 8" / 31. 

إشارة إلى بني قُريظة الساكنين في أراضي قريبة من المدينة هم حصون فيها. 

وبنوقُرَيْظة من اليهود عاهدوا قريشأًوغَطّفان على حاربة المسلمين. وخرجت 
قريش وغطفان ومن تبعهم من القبائل» ونزلوا قريباً من المدينة ولما سمع رسول الله 
(ض) يذلك .شيرب المتقدق عل المدينة» وسنقى هذه القروة بالختدق والأهزات” 

وبعد انمزام الأحزاب وذلك في سنة خمسء أتوا حصون بن قريظة وحاصروهم, 
إلى أن قتل متهم قريب من سبعمأة رجال. 

والتعبير بالصّياصى : إشارة إلى أنّ تلك الحصون كانت محافظة لهم ومدافعة عن 
أعدائهم , وكانت حصوناً حكئة, ومع ذلك لم تنفعهم ول تهنعهم - وظَنُوا أ ميم مانعتهم 


0 . ل 
حصوتنهم من الله . 
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ام صيف 


صيف : 

مصبا - الصّيف وجمعه صيوفء ويسمّى المطر الذي يأتي فيه الصيف أيضاً 
ويوم صائف وليلة صائفة والمصيف: الصيف, والجمع المّصائف. وعاملته مصاءفة 
من الصيف. مثل مشاهرة من الشهر. وصاف القومٌ: أقاموا صيفهم. وأصافوا: دخلوا 
في الصيف . وصيّفني: كفاني لصيني. وصاف السهم صَيفاً وصَوْفاً من بابي باع وقال: 
عدل. 

مقا صيف: أصلان, أحدهما يدل على زمان. والآخر يدل على ميل وعدول. 
فالأوّل ‏ الصَّيف وهو الزمان بعد الربيع الآخر. والصَّيْفِيَون: أولاد الرجل بعد كِيّره. 
وود قلا م سفت وأفا الآخر :قصاق عن الفى: إذا غدل عنه» وضاف السهم 
عن الهدف يصيف صَيفاً: إذا مال. 

ميحان الكيت دواعه فصول التف قبل القيظ يتال عضيف صائق )وهر 
توكيد له كا يقال ليل لائل. والصيف أيضاً: المطر الذي يجيء في الصيف . والمَصيف : 
المعوّج من يحاري الماء. وأصله من صاف أي عدلء كالمضيق من ضاق. ويوم صائف : 
أي حارٌء وليلة صائفة» وربما قالوا يوم صاف بعنى صائف. وعاملت الرجل مصايفة 
أي أَيّام الضّيف. وصاف بالمكان أي أقام به الصيف, واصطاف مثله؛ والموضع 
مَصيف ومُصطاف. وصفنا: أي أصابنا مطر الصّيفء وهو فعلناء مثل خُرفنا ورُيعنا. 
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صيف عورم 


والفرق بينها وبين الصّور والصّير والتحوّل: أنّ الضُور هو إمالة وتحوّل إلى 
جانب عَوْضاً. والصير هو التحوّل إلى حالة ثانويّة متأخّرة طولاً. والتحوّل مطلق 
تحول من خالة إلى.حالة: ويالتحظ ق الصيق تحول من مغط إن نط آخر عبد ل :فى 
أصل الجريان. 

وهذا كما في تبدّل جريان الربيع في لطافة المهواء واعتدال الجوّ واخضرار 
النباتات إلى شدّة ال حرارة وتبدّل الاخضرار. وكا في تبدّل تلك الحرارة إلى هواء 
معتدل بنزول المطرء فكأنّ الصيف قد تبدّل إلى زمان مطر وهواء بارد. وكما في تبدّل 
مسير الماء ومجراه واعوجاجه عن جحراه الأصلىي. وكما في انحراف السهم عن يراه 
وخروجه عنه. 

إيلافهم رحلةً الشتاءِ والصَّيف - /٠١5‏ 5. 

يؤْخّْر الصّيف فإنّه إنما يتحقّق بتحوّل من الشتاء والربيع والخريف لا يتوجّه 
إلهما في البين» ولا سمًا في المناطق الحارّة وجزيرة العرب, فكأنّه لا واسطة بينهما. 

وهنا تم المجلّد السادس. ويتلوه الجلّد الشابع بتوفيقه وتأيبده وعونه. وذلك في 
70 هه ببلدة قم المشرّفة. 

اللّهمّ وفقنى في إتمام سائر يجلّدات هذا الكتاب الشريف, بلطفك وبعون منك, 
ولا حول ولا قوّة إِلّا بك. وأنا الأحقر اللحجوب الفقير حسن المصطفوي. 
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الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


أسا > أساين البلاغة؛ الإعتشريء طبع مصسء. +155 

الاشتقاق لابن دُريد محمّد بن الحسن. طبع مصر. ١71/8‏ ه . 

أصول غلم اطيثة لفان ديك, طبع بيروتء. 18174 م. 

البداية والنهاية لابن كُثيرء في التاريئخ, ٠١‏ جلّدات, طبع مصرء 118 ه . 
تاريخ ابن خَلّكانء وَقَيات الأعيان» جلّدان» إيران» 1784 ه . 

تاريخ أبي الفداء. الختصر في أخبار البشرء حلّدان, طبع مصر, 100 ه . 
التكوين من التوراة, عربي, طبع بريطانيا. 

التنبيه والاشراف للمسعوديٌّ, طبع مصرء, ١101/‏ ه . 

تاريخ ابن الوردي, يجلّدان, طبع مصرء 1780 ه . 

التهذيب في اللّغة للأزهريٌ, ١5‏ يحلّداً. طبع مصر, 7م 

الجاريردى ب شرم الشافيةه لابن الحاجب» طبع إيران 151/1 
الجمهرة في اللّغة لابن دُريد, 6 يحلّدات, طبع حيدر آباد, غ3 ه. 
دائرة المعارف الإسلاميّة. طبع مصرء ١5‏ جلّداً. 

سفر الخروج من التوراة. عربي؛ طبع بريطانيا. 

الصّاف - تفسير الصافي للفيض, طبع طهران, 1741 ه . 

صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع إيران. 171١‏ ه . 
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الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب نا 


فرهنك تطبيق في اللُغات, جلّدان. طبع طهران. 197 م. 

الفروق اللّغوية للعسكريّ, طبع مصر, ١801‏ ه . 

الفَصْل في النّحَل لابن حزم في يجلّدين, طبع مصر, 147 ه . 
الفهرست لابن النديم, طبع مصرء. ١1١5/8‏ ه . 

قاموس الأعلام للسامئء بالتركيّة, ١‏ مجلّدات, طبع إسلامبول, 1١5‏ ه . 
قع - قاموس عبريّ عرب, لقوجمان, طبع ١97١‏ م. 

قاموس كتاب مقدّسس المستز حاكن بالفارسقة .طبع بيروت: 1517م, 
الكامل في التاريخ لابن أثير الجزري. ١١‏ مجلّداً. طبع مصر, 10 ه . 
كتاب الأفعال لابن قطاع, 7 يجلّدات, طبع حيدر آباد, 185٠‏ ه . 

لسا - لسان العرب لابن منظورء ١6‏ حلّداً. طبع بيروت, 1175 ه . 
لعث فرسن أسديء بالفارسية طبع إبراني 1ه 

المروج - مروج الذهب للمسعوديّ, جلّدان, طبع مصرء 157 ه . 
مصبا - مصباح اللّغة للفيّومئَ, طبع مصصر, 1١‏ ه . 

المعارف لابن قتيبة, بتحقيق من ثروت عكاشة, طبع مصر, ١1١‏ م. 
المعوّب من الكلام الأعجميّ للجواليق, طبع مصر. 15١‏ ه . 

معجم البلدان لياقوت الحمويّ, ه حلّدات, طبع بيروتء 1101 م. 
مفر - المفردات للراغب الإصبهاني, طبع مصر, ١7175‏ ه . 

مقا - مقايبس اللّغة لابن فارسء 5 جلّدات, طبع مصر, 184٠0‏ ه . 


الملل والنحل للشهرستاني. ” جلّدات, طبع مصرء 154 ه . 
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الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


الملوك الأوّلء من العهد القديم, طبع بريطانيا. 
النجوم ليير وروسوء ترجمة صفاري, طبع طهران, 7 ه.اش. 
نهاية الأرب للقلقشنديء طبع بغداد. ١11/8‏ ه . 


وما المراجع في التأليف: فأكثر كتب الأدب والتاريخ. 
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فهرس موضوعات مهمّة 


فهرس موضوعات مهمّة 
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ينانا 





8 فهرس موضوغات ميقة 


الآخرة دار فعليّة ااا 32 
الحاكميّة لله 0 [ز[1 1 31ز1[#131[#31ط 0 
نيدأ بخلقة الاتسان ب 121 
حقيقة مالكه هال ا 1111000000 23271717717171 


النفخ في الصّور قممم مم مم ممم ممم ممم ممم م 000000606666 666660660606000 2.26.26.26.6.66.66666.. ضور 
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الصيغة الكلمة 
صيغة المصدر الميميّ 01 0 1غ 
التفاعل ل 
التفغل 0 0 0100000 
الافتعال ده 
المفاعلة سه 
الأفعال ا دب “*“غظهظ11 
التفعيل ('8آذآآ1#آأ ل ليت 
فَعَله و 
فَعال _ههعععيقععهبمثلا ا [ [ز ز[ ز ز ز ذ[ز [ 0 
18 ا ا ا 000000 
فهؤل وق ني 1ج ام ني ل ول مج لكل لول مج دعاو وي 1 املق د ل قا وو ال اول ا وا د “عاك 
فعيل ل ل ا م يد 
فَعْلان ا ا 0 100 
عمل الأفعال الناقصة برو ارس وو ميو سود بعري ا 
رفع الخبر في إِنّ اي ييا يي ا اي 010 


راجع فهرس الجلّد الأوّل. ص .4١5‏ 
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هو تعالى 
نه وتوفيقه وكا ييدة 
يتلوه الجزء السابع وأوّله 
بكرف الككاء 
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